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	TEXT Z OBÁLKY KNIHY

	 

	Augustin • Luther • Kalvín

	Čteme jejich knihy, komentáře a kázání a obdivujeme jejich genialitu. Považujeme je za téměř dokonalé giganty víry zavřené v klidném koutku své pracovny, neúnavné píšící a jen zřídkakdy vyrušované - kteří měli naprosto jedinečné spojení s Bohem.

	John Piper nám však ukazuje pravdu: Celý rozdíl pramení z jejich zkušenosti s Boží vznešeností a milostí uprostřed jejich vlastních slabostí - a tváří v tvář nespočetným křivdám a nesnázím. Milost vedla Augustina k opuštění nicotných, světských radostí, Luthera k neustálému studiu Božího slova a Kalvína nejen k vytrvalému biblickému kázání, ale i k prohlášení: „Raději bych stokrát zemřel, než abych Krista vydal tak ohavnému posměchu.“ A může udělat totéž i pro vás.

	Jestli jste někdy lhostejni k vlastnímu hříchu, jestli někdy ztrácíte radost v Kristu, jestli býváte otupělí kvůli vlivu okolního světa, životy těchto mužů vám mohou pomoci znovu užasnout nad naším Bohem. John Piper vás vezme na výlet do Augustinovy, Lutherovy a Kalvínovy doby, společně s ním se podíváte na jejich chyby, přečtete si o jejich proměně a spatříte v jejich životech odraz Boží nádhery - aby se ve vašem životě rozhořela větší horlivost pro Boží slávu.

	 

	John Piper je už více než 33 let kazatelem a také spisovatelem. Jeho knihy se těší velké oblibě. Do češtiny byly přeloženy například Nepromarni svůj život. Hlad po Bohu, Pro vaši radost nebo 50 důvodů, proč Ježíš přišel zemřít. Se svou ženou Noël má čtyři syny, jednu dceru a šest vnoučat.

	 

	 

	 

	PŘEDMLUVA

	 

	Ve věku jedenasedmdesáti let, čtyři roky předtím, než 28. srpna 430 n. l. zemřel, předal Aurelius Augustinus službu správcovství své církve v Hippu na severním pobřeží Afriky svému pomocníkovi Eradiovi. Již za svého života byl Augustin v křesťanském světě skutečným obrem. Během obřadu Eradius povstal ke kázání a stárnoucí Augustin seděl za ním na svém biskupském trůnu. Eradia v Augustinově přítomnosti zcela přemohl pocit vlastní nedostatečnosti a prohlásil: „Cvrček utichl a labuť zmlkla.“1

	Kdyby Eradius mohl vidět, jak obrovský vliv měl Augustin dalších šestnáct století, pochopil by, proč se série knih začínající tímto svazkem, Dědictvím svrchované radosti, jmenuje Labutě nemlčí. Augustin celých 1600 let nezmlkl. V 16. století jeho hlas zesílil až do neodolatelného crescenda znějícího v uších Martina Luthera a Jana Kalvína. Luther byl augustiniánský mnich a Kalvín citoval Augustina víc než kteréhokoli dalšího církevního otce. Augustinův vliv na protestantskou reformaci byl naprosto výjimečný. Tisíce let nedokázaly umlčet jeho
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	jásavou píseň o milosti. Více než jeden historik prohlásil: „Reformace byla svědkem konečného vítězství Augustinova učení o milosti nad odkazem pelagiánského pojetí člověka“2 - názorem, že člověk dokáže zvítězit nad vlastním sklonem k hříchu.

	V hlase Martina Luthera navíc zpívala labuť ještě v dalším smyslu. Po celém Německu najdete na věžích kostelů labutě a Luther byl celá staletí na uměleckých portrétech zobrazován s labutí u nohou. Proč? Důvod nacházíme asi století před Lutherem. Jan Hus, profesor a později rektor pražské univerzity, zemřel v roce 1415, sto let předtím, než Luther přibil svých 95 tezí na vrata wittenberského kostela (1517). Narodil se v chudé venkovské rodině a kázal v rodném jazyce místo tehdy obvyklé latiny. Přeložil do češtiny Nový zákon a mluvil proti zlořádům v katolické církvi.

	„V roce 1412 byla proti Husovi a jeho stoupencům vydána papežská bula. Kdokoli mohl českého reformátora na potkání zabít a toho, kdo by mu poskytl jídlo či přístřeší, měl čekat stejný osud. Když tři z Husových přívrženců veřejně mluvili proti prodávání odpustků, byli zajati a popraveni.“3 V prosinci roku 1414 zajali i samotného Husa a věznili ho až do března 1415. Byl
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	držen v řetězech a vystaven tvrdému a nedůstojnému zacházení kvůli svým názorům, v nichž předběhl reformaci o více než sto let.

	6. července 1415 ho upálili na hranici společně s jeho knihami. Jedna tradice říká, že Hus krátce před smrtí napsal na stěnu své cely: „Dnes pečete husu, ale za sto let uslyšíte zpívat labuť, kterou nebudete moci upéci, ale budete jí muset naslouchat.“4 Martin Luther směle považoval sám sebe za naplnění tohoto proroctví a v roce 1531 napsal: „Jan Hus prorokoval o mně, když z vězení napsal: Dnes pečete husu, ale za sto let uslyšíte zpívat labuť, kterou nebudete moci upéci. A dá-li Bůh, bude tomu tak i nadále.“5

	A skutečně tomu tak bylo. Jejich hlasité písně o milosti znějí i dnes. Pokládám za velikou radost, že mohu naslouchat jejich písni a předávat ji dál v této knize, a dá-li Bůh, i v knihách následujících.

	Uvedené kapitoly o Augustinovi, Lutherovi a Kalvínovi byly původně předneseny jako životopisné přednášky na výroční Bethlehemské konferenci pro pastory, ale mám svůj důvod, proč je chci uvést společně v jednom díle přístupném širšímu publiku i laikům. Jejich společné poselství je pro moderní svět na počátku nového tisíciletí hluboce aktuální. R. C. Sproul má pravdu, když
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	říká: „Potřebujeme nějakého Augustina či Luthera, aby k nám znovu promluvil, nebo v naší době nebude světlo Boží milosti jen zastíněno, ale úplně vymýceno.“6 To je jistě pravda, jenže cvrček možná udělá nejlépe, když nechá zpívat samotné labutě.

	Augustinova píseň o milosti se nepodobá ničemu, co byste si mohli přečíst téměř ve většině moderních knih o milosti. Podle Augustina je všemocná síla milosti mocí „svrchované radosti“. Jedině ta ho totiž dokázala vysvobodit z celoživotního otroctví sexuálního chtíče a filozofické pýchy. Pokud si uvědomíme, že pod tolik opěvovanou silou lidské vůle se skrývá kotel vášní, který nás nutí k iracionálním rozhodnutím, začneme být schopní chápat milost jako vítězství „svrchované radosti“. Jak moc dnes potřebujeme starověkou Augustinovu moudrost, aby nás vysvobodila z příjemného otroctví, které nám brání v naplňování velkého přikázání i dokončení velkého poslání.

	Nejsem si jistý, jestli Martin Luther a Jan Kalvín chápali vítěznou milost „svrchované radosti“ stejně jasně jako Augustin. Zato ale ještě jasněji viděli důležitost nadřazenosti Božího slova nad církví a naprostou nezbytnost svatého studia přímo u pramene pravdy. Luther vstoupil na svou cestu do ráje branou novozákonní řečtiny; a Kalvín nám odkázal již 500 let uchovávané dědictví kázání zaměřených na Boha, protože jeho oči dokázaly
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	zahlédnout nesmírnou vznešenost Božího slova. Mou modlitbou při psaní této knihy je, abychom pochopili Augustinovu představu milosti jako „svrchované radosti“, posílili ji Božím slovem na příkladu Lutherova studia a podle vzoru Kalvínova kázání ji rozšířili až na samotný konec země. Toto je Dědictví svrchované radosti.

	Augustin „nikdy nenapsal žádné pojednání o modlitbě“.7 Veškeré jeho psaní však pramenilo a tryskalo z modlitby. Platilo pro něj totiž, že „celý život dobrého křesťana je svatou touhou“.8 Tato touha má být zaměřená na Boha, přede všemi věcmi a ve všech věcech. Proto také píšu, abych tuto touhu probudil a posílil. Společně s Augustinem se tedy modlím za sebe i za vás, čtenáře:

	 

	 

	{Neodvracej ode mne svou tvář, abych našel to, co hledám. Neodvracej se v hněvu od svého služebníka, abych při hledání tebe samého neutíkal k jiným věcem... Buď mou pomocí. Neopouštěj mě a nepohrdej mnou, Bože, můj spasiteli. Neodsuzuj smrtelníka, který se odvážil hledat věčnost.9}
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	PODĚKOVANÍ

	 

	Jsem nesmírně vděčný za ženu a děti, které mě každoročně ochotně nechají žít (nejméně) několik týdnů v jiném století. Právě tam totiž zamířím, když si mám připravovat životopisné přednášky na Bethlehemskou konferenci pro pastory. Jon Bloom, ředitel Desiring God Ministries, mezitím mistrně zařizuje tisíc různých podrobností nutných k tomu, aby se na sklonku zimy v Minneapolis sjely stovky hladových pastýřů. Tato konference, tyto životopisy ani tato kniha by bez něj a bez stovek bethlehemských dobrovolníků, kteří každý rok odpoví na naši výzvu, vůbec neexistovaly.

	Také pro mě bylo vzácným dárkem, že jsem se mohl na nějakou dobu odplížit do Blue Ridge Mountains a sestavit tam tuto knihu v její současné podobě. Za toto velmi plodné ústraní vděčím pohostinnosti týmu Božích služebníků z Billy Graham Training Center v The Cove. Ať Bůh dá, aby na tomto místě rozkvetl sen dr. Grahama - že účastníci seminářů v The Cove „odsud odejdou proměnění a připravení jednat - vybavení k tomu, aby se stali efektivními svědky pro Krista.“

	Zvláštní dík také patří Lane Dennisovi z Crossway Books za jeho zájem o tyto životopisné studie a ochotu
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	zpřístupnit je širšímu publiku. A znovu děkuji Carol Steinbachové za vytvoření rejstříků.

	Nakonec chci poděkovat Ježíši Kristu, že dal církvi takové učitele, jako byl sv. Augustin, Martin Luther a Jan Kalvín. „A on dal ... pastýře a učitele, aby připravili svaté k dílu služby, k vybudování těla Kristova“ (Ef 4,11—12). Sám jsem dlužníkem velikého díla vyzbrojování svatých, které tito tři vykonávají již celá staletí. Děkuji ti, Otče, že labutě ani dnes nemlčí. Ať jejich píseň o vítězné milosti dál zní i v Dědictví svrchované radosti.
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	{Toto je zapsáno pro budoucí pokolení.

	Lid, který bude stvořen, bude chválit Hospodina.

	Žalm 102,19

	 

	Od pokolení do pokolení oslavuji tvé skutky a zvěstují tvé mocné činy.

	Žalm 145,4}

	 

	 

	ÚVOD

	 

	Ochutnávka svrchované milosti v životech chybujících svatých

	 

	 

	Smysl dějin

	 

	Bůh nám přikazuje, abychom hleděli na jeho slávu, matně zrcadlenou ve službě jeho chybujících služebníků. Chce, abychom přemýšleli o jejich životech, prohlédli skrz nedokonalost jejich víry a spatřili nádheru jejich Pána. „Vzpomínejte na své vůdce, kteří k vám mluvili Boží slovo, pečlivě pozorujte, jaký byl konec jejich života, a napodobujte jejich víru“ (He 13,7). Bůh, který všem vytvořil srdce (Ž 33,15), chce, aby naše životy odrážely jeho pravdu a jeho hodnotu. Od Foibé až ke sv. Františkovi je Boží plán pro všechny - včetně pohanského faraóna - stále stejný: „Právě proto jsem tě vzbudil, abych na tobě ukázal svou moc a aby mé jméno bylo rozhlášeno po celé zemi“ (Ř 9,17). Od krále Davida až k misionáři Davidu Brainerdovi rozněcovaly výjimečné, byt třebas nedokonalé příklady zbožnosti a moudrosti lásku ke svrchované milosti v srdcích vzpomínajících svatých. „Toto je zapsáno pro budoucí pokolení. Lid, který bude stvořen, bude chválit Hospodina“ (Ž 102,19).
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	Světové dějiny jsou jako pole poseté roztříštěnými kameny, svatými oltáři, které mají zažehnout uctívání v srdcích všech, kdo si vyhradí nějaký čas na čtení a vzpomínání. „Připomínám si Hospodinovy činy, ano, vzpomínám na tvé divý v dávnověku. Rozjímám o všech tvých skutcích a přemýšlím o tvých činech. Bože, tvá cesta je svatá. Který bůh je velký jako tento Bůh?“ (Z 77,12-14). Cílem Boží prozřetelnosti ve světových dějinách je vzbudit uctívání v srdcích Božího lidu. Máme si připomínat desetitisíce příběhů o milosti a pravdě, aby pomohly očistit naši víru a udržet naději a vedly naši lásku. „Všecko, co bylo kdysi napsáno, bylo napsáno k našemu poučení, abychom skrze trpělivost a povzbuzení z Písem měli naději“ (Ř 15,4). TI, kdo živí svou naději dějinami milosti, budou žít své životy k Boží slávě. To je cílem této knihy.

	Je to kniha o třech slavných a chybujících otcích křesťanské církve. Takže je to kniha o milosti, nejen proto, že Boží věrnost zvítězila nad lidskými vadami, ale také proto, že přesně toto bylo hlavním tématem jejich životů a díla. Aurelius Augustinus (354-430), Martin Luther (1483-1546) a Jan Kalvín (1509—1564) měli jedno společné: zakusili opravdovost Boží všemocné milosti a pak na ní založili své životy a službu. Tímto způsobem zachovali svou společnou vášeň pro Boží svrchovanost před poskvrnou lidské soutěživosti. Každý z nich otevřeně vyznal, že jádrem jeho křesťanské
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	zkušenosti je slavné vítězství milosti nad lidskou vinou a neschopností.

	 

	 

	Augustinův objev „svrchované radosti“

	 

	Augustin nejprve vítězství milosti vzdoroval jako její nepřítel. Ale pak, v jedné zahradě v italském Miláně, když mu bylo třicet jedna let, moc milosti skrze pravdu Božího slova zlomila patnáct let otroctví sexuálnímu chtíči a života s konkubínou. Jeho odpor konečně přemohla „svrchovaná radost“ či rozkoš, jak krásně pojmenoval Boží milost. „Jak sladkým mně najednou bylo odříkat se sladkých rozkoší! Těch rozkoší, které jsem se bál ztratit... Opravdu Ty jsi je ze mne vymýtil, má pravá a svrchovaná Rozkoši, vymýtil jsi je a vstoupil jsi na jejich místo sladší nad veškerou sladkost ... mé Světlo, mé Bohatství, má Spáso, můj Pane a Bože!“1

	Augustin pak v dospělosti a až do dne své smrti sváděl jako poslušný zajatec „svrchované milosti“ neutuchající bitvu proti svému současníkovi a arcinepříteli, britskému mnichovi Pelagiovi. Nic Pelagia nešokovalo víc než jednoduché prohlášení o všemocné milosti v Augustinově modlitbě: „Dej, co přikazuješ, a přikazuj to, co chceš.“2 Augustin věděl, že jeho svoboda od vášní,
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	moc žít pro Krista i jeho chápání biblické pravdy stojí na pravdivosti této modlitby. Byl si bolestně vědomý beznadějnosti spoléhání na svobodnou vůli jako naši pomoc proti vášním.

	 

	 

	{Kdo nežasne nad náhlými trhlinami, které se mohou otevřít v životě zbožného člověka? Právě v této chvíli jsme se dozvěděli, že jistý čtyřiaosmdesátiletý muž, který již 25 let žil se zbožnou ženou zdrženlivým životem v řeholním řádu, šel a koupil si pro své potěšení hudebnici... Kdyby andělé měli spoléhat jen na svou svobodnou vůli, dokonce i oni by mohli padnout a svět by byl plný „nových ďáblů“.3}

	 

	 

	Augustin věděl, že totéž by se přihodilo i jemu, kdyby ho Bůh nechal spoléhat na jeho vlastní svobodnou vůli v otázce víry a čistoty. Bitva o všemocnou milost pro něho nebyla nic teoretického či akademického; šlo o praktickou a naléhavou otázku. V sázce byla svatost a nebe. Takže vší silou bojoval za svrchovanost milosti proti pelagiánskému opěvování lidského konečného práva na sebeurčení.4
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	Lutherova cestička do ráje

	 

	V případě Martina Luthera vítězství milosti nepřišlo v zahradě, ale při studiu, a nebylo především nad vášněmi, ale nad strachem z Božího hněvu. „Kdybych dokázal věřit, že na mě Bůh není rozhněvaný, postavil bych se samou radostí na hlavu.“5 Dokázal říct „svrchovaná milost“. Ale nedokázal tomu věřit. A jeho velkou vnější překážkou nebyla konkubína v italském Miláně, ale biblický text v německém Wittenbergu. „V cestě mi stálo ... jediné slovo [Ř 1,17]: ,V něm [v evangeliu] se zjevuje Boží spravedlností Nenáviděl jsem totiž ta slova ,Boží spravedlnost1.“6 Učili ho, že „Boží spravedlnost“ znamená soud „na němž spravedlivý Bůh potrestá nespravedlivé hříšníky.“7 To nebyla žádná útěcha ani žádné evangelium. Zatímco Augustin si v zoufalství nad sexuální závislostí „rval vlasy a tloukl se do čela“8, Luther „zuřil kvůli nelítostnému a utrápenému svědomí ... neodbytně
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	bušil na tom místě do Pavla [Ř 1,17] a horlivě toužil zjistit, co měl sv. Pavel na mysli. „9

	Průlom přišel v roce 1518, ne jako v Augustinově případě při náhlém dětském prozpěvování „Vezmi čti“10, ale během neúnavného studia historickogramatického kontextu listu Římanům 1,17. Toto svaté studium se ukázalo jako vzácný prostředek milosti. „Přemýšlel jsem nad tím ve dne i v noci, až jsem konečně, z Boží milosti, začal věnovat pozornost kontextu těchto slov, jmenovitě... ,Spravedlivý z víry bude živ.” Pak jsem začal chápat, [že] Boží spravedlnost je ta, skrze kterou bude spravedlivý žít díky Božímu daru, tj. z víry... Cítil jsem se, jako bych se celý znovu narodil a otevřenými branami vešel přímo do ráje.“„ Právě tato radost pak obrátila celý svět vzhůru nohama.

	Ospravedlnění pouze z víry, bez skutků zákona, bylo vítězstvím milosti v životě Martina Luthera. Mohli bychom říct, že se samou radostí postavil na hlavu a s ním se celý svět obrátil vzhůru nohama. Čím déle však žil, tím více byl přesvědčen, že za tímto učením a spory o záslužnost odpustků12 a očistce se skrývá ještě
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	hlubší problém. Nakonec to tedy nebyl Tetzelův prodej odpustků ani podpora očistce z pera Johanna Ecka, co přimělo Luthera napsat jeho nejvášnivější obranu Boží všemocné milosti - byla to obhajoba svobodné vůle, jejímž autorem byl Desiderius Erasmus.

	Erasmus byl pro Luthera tím, čím byl Pelagius pro Augustina. Martin Luther připouštěl, že právě Erasmus si více než jeho kterýkoli jiný odpůrce uvědomil, že ústřední otázkou křesťanské víry nejsou odpustky ani očistec, ale bezmocnost člověka před Boží tváří.13 Lutherova kniha O zotročené vůli, vydaná v roce 1525, byla reakcí na Erasmovo dílo O svobodné vůli. Luther považoval tuto knihu — O zotročené vůli — za své „nejlepší teologické dílo a jedinou knihu v této kategorii hodnou vydání.“14 To proto, že v jádru Lutherovy teologie byla naprostá závislost na svobodě Boží všemocné milosti, jež zachraňuje bezmocné lidi z otroctví jejich vůle. „Člověk nemůže z vlastní síly očistit své srdce a přinést zbožné ovoce jako například opravdové pokání z hříchů, skutečnou - nikoli falešnou - bázeň před Bohem, pravou víru, upřímnou lásku...“15 Erasmovo vyzdvihování padlé lidské vůle, jako by byla svobodná a dokázala přemoci vlastní hřích a otroctví, bylo v Lutherových

	23$

	 

	očích útokem na svobodu Boží milosti, a tím pádem i útokem na samotné evangelium a nakonec i Boží slávu. Luther tedy prokázal, že byl až do konce věrným žákem sv. Augustina a sv. Pavla.

	 

	 

	Kalvínovo setkání se vznešeností Božího slova

	 

	Pro Kalvína bylo vítězství Boží milosti v jeho vlastním životě a teologii sebepotvrzující demonstrací Boží vznešenosti ve slovech Písma. Jak máme vědět, že Bible je skutečně Boží slovo? Spolehneme se na lidské svědectví - autoritu církve jako v římském katolicismu? Nebo mnohem bezprostředněji závisíme na vznešenosti Boží milosti? Před rokem 1533, když bylo Janu Kalvínovi něco přes dvacet, byl na pařížské univerzitě k Boží slávě a ku prospěchu celé reformace přemožen jeho odpor proti milosti. „Bůh si náhlým obrácením podmanil mou mysl a přivedl ji do stavu, kdy začala být schopná se učit... Když jsem takto získal určitou ochutnávku a poznání skutečné zbožnosti, okamžitě mě zachvátila prudká touha dál růst.“16 Díky této „ochutnávce“ a „prudké touze“ zakořenilo dědictví svrchované radosti v další generaci.

	Moc, která si „podmanila“ jeho mysl, byla manifestací Boží vznešenosti. „Náš nebeský Otec odhalil svou vznešnost [v Písmu] a vyzdvihl úctu k Písmu nad veškeré
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	spory.“17 Zde máme klíč ke Kalvínovi: Boží svědectví o Písmu je pro naše mysli bezprostředním, nezvratným a životodárným zjevením o Boží vznešenosti, která se zřetelně projevuje v samotném Písmu. Jeho svědectví o všemocné Boží milosti ve vlastním životě bylo následující: Slepé oči jeho ducha se otevřely a okamžitě, bez dlouhého řetězce lidských úvah, jasně uviděl dvě vzájemně úzce propojené věci, které měly předznamenat zbytek jeho života — Boží vznešenost a Boží slovo. Slovo mu zprostředkovalo Boží vznešenost a Boží vznešenost zase potvrzovala jeho slovo. Stal se tedy mužem, který se naprosto oddal vyhlašování svrchovanosti Boží slávy skrze výklad Božího slova.

	 

	 

	Spojeni vášní pro svrchovanost Boží milosti

	 

	V tom všem byli Augustin, Luther i Kalvín zajedno. Jejich vášní bylo především ukazovat na Boží slávu skrze vyvyšování jeho všemocné milosti. Augustinův celý život byl jedním velkým „vyznáním“ o slávě Boží milosti: „A teď budu vyprávět o tom, jak jsi mě vysvobodil z pout dychtivé touhy po souložení, která mě tak těsně svírala, a z otročení světským záležitostem, a budu chválit tvé jméno, Hospodine, můj pomocníku, vykupiteli
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	můj.“18 Jakmile Luther objevil Boží milost, odhalování Boží slávy se stalo hnací silou jeho služby. „Vzpomínám si, jak mi doktor Staupitz, což byl tehdy velmi významný muž a vikář augustiniánského řádu, na začátku mé služby řekl: ,Líbí se mi, že učení, které kážeš, připisuje veškerou slávu Bohu a žádnou člověku.’„19 Kalvínův směr byl jasný už od jeho první polemiky s kardinálem Sadoletem v roce 1539, kdy vyzval kardinála, aby „[člověku] jako základní pohnutku pro jeho život uvedl horlivost pro ilustrování Boží slávy.“20

	Kromě Krista měl na Luthera a Kalvína větší vliv než Augustin už jen apoštol Pavel. Augustin se tyčí nad celým tisíciletím mezi ním a reformací a vyhlašuje svrchovanou radost Boží vítězné milosti všem dalším generacím. Adolf Harnack prohlásil, že byl největším mužem, „kterého měla křesťanská církev mezi apoštolem Pavlem a reformátorem Lutherem.“21 Standardní
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	teologický text, z něhož Kalvín s Lutherem čerpali, byly Čtyři knihy sentencí od Petra Lombardského. Devět desetin této knihy sestává z citací Augustina a po celá staletí byla hlavní učebnicí teologického studia.22 Luther byl augustiniánský mnich a Kalvín se také ponořil do Augustinových spisů, jak můžeme vidět z jeho rostoucího používání Augustinova díla v každém dalším vydání Instituce. „Ve vydání Instituce z roku 1536 cituje Augustina dvacetkrát, o tři roky později 113krát, v roce 1543 už to bylo 128krát, 14lkrát v roce 1550 a nakonec 342krát v roce 1559.“23

	Není tedy překvapivé — i když poněkud paradoxní — že nám reformaci dal jeden z nejváženějších církevních otců římskokatolické církve. Benjamin Warfield to vyjádřil takto: „Reformace byla jen konečným vítězstvím
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	Augustinova učení o milosti nad jeho učením o církvi.“24 Jinými slovy, v Augustinových myšlenkách se vyskytovalo určité napětí, což vysvětluje, proč ho při obraně své věci mohli citovat římští katolíci i reformátoři.

	 

	 

	Boží milost a chyby velkých svatých

	 

	To nás přivádí zpět k předchozímu bodu. Tato kniha o Augustinovi, Lutherovi a Kalvínovi je knihou o slávě Boží všemocné milosti. Nejen proto, že milost byla jednotícím tématem jejich díla, ale také protože tato milost
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	zvítězila nad nedostatky v životech těchto mužů. Augustinovo nejslavnější dílo se jmenuje Vyznání z větší části proto, že celá jeho služba stála na bezbřehém údivu, že Bůh mohl odpustit muži, jenž se tak dlouho oddával takové smyslnosti, a použil ho ke službě. K této nedokonalosti se ještě přidávají vady Augustinovy teologie naznačené ve Warfieldově poznámce, že jeho učení o milosti zvítězilo nad jeho učením o církvi — což je samozřejmě námět k diskusi. Z mého pohledu je však správné, že kromě Augustinových mnoha silných stránek přitahuje pozornost i k jeho slabostem.

	 

	 

	Augustinovy pochybné názory na křest a svatostí

	 

	Jednou takovou matoucí nedůsledností je například to, že Augustin tak nesmírně oslavuje svobodnou a svrchovanou Boží milost, a zároveň zastává pojetí křtu, které činí lidský skutek rozhodujícím prvkem v zázraku nového narození. Obrácení ve křtu a duchovní probuzení mocí Božího slova nejdou dohromady. Způsob, jakým Augustin mluví o křtu, jde zdánlivě proti celé jeho zkušenosti s Boží milostí, která ho v Miláně probudila a proměnila skrze Boží slovo. Ve Vyznání zmiňuje přítele, který byl pokřtěný v bezvědomí a probudil se úplně proměněný.25 „Nějakým způsobem, o němž Augustin nikdy netvrdil, že mu rozumí, fyzický obřad křtu
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	a ordinace vypálí svému příjemci trvalou ,značku’, jaksi nezávislou na jeho vědomých vlastnostech.“26 Litoval, že nebyl pokřtěn v dětství, a věřil, že by mu tento obřad ušetřil mnoho potíží. „Oč by pro mě bylo lepší, kdybych se byl rychle uzdravil a s horlivou svědomitostí svou i mých blízkých byl veden tak, aby přijaté zdraví mé duše bylo v bezpečí pod tvou ochranou: neboť ty bys byl jejím dárcem. Určitě by to tak bylo lepší.“27 Peter Brown píše, že Augustin „kdysi doufal, že porozumí obřadu křtění novorozenců: ,Rozum na to přijde.1 Nyní se však neodvolává k rozumu, ale apeluje na zakořeněné pocity katolických mas.“28

	Augustin samozřejmě není jediný, kdo smísil hluboké poznání milosti s pochybnými názory a nedokonalým životem. Každý skutečný teolog a každý pravý svatý dělá přesně totéž. Každý z nich vyznává: „Neboť nyní vidíme jako v zrcadle, zastřeně, potom však uvidíme tváří v tvář. Nyní poznávám částečně, potom poznám důkladně, jak jsem byl také sám poznán“ (1K 13,12). „Ne že bych již toho dosáhl, anebo byl už dokonalý; usilovně však běžím, abych se opravdu zmocnil toho, k čemu se i mne zmocnil Kristus Ježíš“ (Fp 3,12). Jenže vady slavných chybujících svatých jsou všem na očích a bývají pro ně důrazně kritizováni.
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	Různé vady různých lidí

	 

	Martin Luther a Jan Kalvín byli svatí s vážnými vadami. Jejich nedokonalosti vyrostly v půdě velmi silných — a velmi odlišných — osobností.

	 

	 

	{Jak rozdílná byla výchova těchto dvou mužů - první byl synem německého horníka, který kvůli obživě zpíval pod okny dobře situovaných měšťanů; druhý byl synem francouzského právníka, s vybranou výchovou a vzděláním mezi dětmi tehdejší šlechty. Jak rozdílné byly i jejich povahy - Luther byl srdečný, žoviální, rozmarný, společenský, a každý den si chodíval naplnit pohár do vinného sklípku místní městské rady; Kalvín byl hubený, střídmý, samotářský a oddával se postům a nočnímu bdění... Luther byl mužem z lidu, obdařeným vášnivostí, poetičností, obrazotvorností a zápalem pro věc; zatímco Kalvín byl chladný, kultivovaný, zdvořilý, schopný hovořit ke šlechticům a jednat s korunovanými hlavami, a jen málokdy - pokud vůbec někdy - pocítil potřebu odvolat svá slova či jich jen litovat.“29}

	 

	Lutherova špinavá ústa a nedostatek lásky

	 

	Kolika slov však litoval Luther! To byla stinná stránka nádherně upřímného a otevřeného citového života, naplněného humorem i hněvem. Heiko Oberman hovoří
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	o Lutherově „žertovném teologizování“.30 „Kdybych si musel znovu hledat ženu, vytesal bych si poslušnou manželku z kamene.“31 „V domácích záležitostech se podřizuji Kateřině. Jinak mě vede Duch svatý.“32 „Mám legitimní děti, což nemá žádný papežský teolog.“33 Jeho osobní zkušenosti jsou všudypřítomné. „U Luthera si pocity prorazí svou cestu naprosto kamkoli... On sám je vždy vášnivě přítomen, nejen aby učil o životě z víry, ale sám z této víry žil.“34 To z něho dělá mnohem zajímavější a přitažlivější osobnost, než byl Kalvín, ale zároveň mnohem výbušnější a více pohoršující — podle toho, na které straně vtipu jste se zrovna ocitli. Dnes si nedokážeme představit (jakkoli bychom možná chtěli), že by univerzitní profesor provozoval teologii podobným způsobem jako Luther. Jeden z vůdčích odborníků zabývajících se osobností Luthera poznamenává: „[Luther] by se dnes marně ucházel o křeslo profesora teologie na Harvardu ... mezinárodní přijetí si totiž získal erasmovský typ akademika ze slonovinové věže.“35

	Jeho jazyk se vší svou šťavnatostí však také snadno sklouzl k vulgárnosti a nenávistnosti. Jeho celoživotní
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	přítel, Melanchthon, neváhal zmínit Lutherův „ostrý jazyk” a „výbušnou povahu“ dokonce i ve své řeči na Lutherově pohřbu.36 Také tu byla všechna ta vyhvězdičkovaná slova a špinavé „koupelnové” řeči. Čas od času vyznával, že toho bylo až příliš. „Mnozí mě obviňují, že postupuji příliš přísně. Přísně, to je pravda, a někdy až příliš přísně; zde však jde o otázku spasení všech, včetně mých odpůrců.”37

	Jenže my všichni, kdo máme sklony ho kárat za jeho přísnost a hrubý jazyk, si jen stěží dokážeme představit, jaká se v těch dobách vedla bitva a jaké to bylo, stát se cílem tolika krutých, pomlouvačných a život ohrožujících útoků. „Nemohl říct ani slovo, aniž by se brzy všude nepřetřásalo.”38 Bude poctivé, když necháme Luthera samotného a jednoho z jeho vyváženějších obdivovatelů, aby nám jeho tvrdost a vulgárnost uvedli do patřičné perspektivy. Nejprve samotný Luther:

	 

	 

	{Přiznávám, že jsem důraznější, než bych měl být; jenže musím jednat s lidmi, kteří se rouhají pravdě evangelií; s vlky v lidské kůži; s těmi, kdo mě odsoudí, aniž by si mě vyslechli, bez jakéhokoli napomenutí či poučení; a kdo šíří ty nejhorší pomluvy nejen proti mně samotnému, ale i proti Božímu slovu. Dokonce}
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	{i ta nejflegmatičtější duše by za takových okolností nejspíš byla donucena mluvit, jako když zahřmí; tím spíš já, cholerik od přirozenosti, s povahou, která snadno vybočí z mezí umírněnosti.

	Velmi by mě však zajímalo, kde se vzal ten nový zvyk označovat všechna slova namířená proti nějakému odpůrci za urážlivá a uštěpačná. Co si tedy myslíte o Kristu? Byl on vulgární, když nazýval Židy cizoložným a zvráceným pokolením, plemenem zmijí, pokrytci a ďáblovými potomky?

	Co si pomyslíte o Pavlovi? Byl snad hrubý, když nazval nepřátele evangelia psy a svůdci? Pavel, který ve třinácté kapitole Skutků takto spílá falešnému prorokovi: „Ó, ty plný vší lsti a každé ničemnosti, synu Ďáblův, nepříteli každé spravedlnosti.“ Prosím tě, dobrý Spalatine, vysvětli mi tuhle hádanku. Mysl znající pravdu nedokáže vždy snášet zatvrzelé a vědomě slepé nepřátele této pravdy. Chápu, že po mně všichni vyžadují umírněnost, a zvlášť ti z mých odpůrců, kdo jí mají nejméně. Pokud jsem až příliš vřelý, jsem alespoň otevřený a upřímný; a v tomto ohledu rozhodně převyšuji ty, kdo se vždycky usmívají, ale přitom by vraždili.39}

	 

	 

	Možná je zbytečné a marné hloubat nad pozitivní dopady vulgárního jazyka, ale ať čtenář sám posoudí,
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	jestli nám „přední světový odborník na Luthera“40 nemůže pomoci částečně pochopit záměr stojící za Lutherovými někdy obhroublými řečmi.

	 

	 

	{Lutherův občas obscénní jazyk je třeba vzít vážně jako vyjádření bolestného zápasu, který celým tělem a duší vedl proti nepříteli ohrožujícímu jeho tělo i ducha ... Jadrná slovní zásoba reformační propagandy mířila na prosté lidi ... Luther používal poměrně dost urážek, ale byla v tom metoda ... Spojily se zde jeho sklony a přesvědčení, uzavřely mocnou alianci a stvořily nový jazyk špíny, který je však víc než jen pouhými neslušnými řečmi. Právě svou odpudivostí a zvráceností vyjadřuje nevyslovitelné: ďábelské znesvěcení Boha i člověka. Pokud Lutherovu celoživotní palbu hrubých slov namířených proti nepřátelům evangelia připíšeme jeho špatné výchově, obereme ji o její skutečný význam. Když je však vezmeme vážně, odhalí nám úkol, který před sebou Luther měl: bojovat proti největšímu pomlouvači všech dob!41}

	 

	 

	Většina lidí však bude souhlasit s tím, že pokud měla reformace prorazit a zvítězit navzdory tak obrovským překážkám, vyžadovalo to sice někoho s Lutherovou rázností, ale Luther zároveň často překročil čáru
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	a dopouštěl se neoprávněných urážek a hříchu. Heiko Oberman správně říká: „Pokud se odpor proti papežskému státu, fanatismu a judaismu zvrhne ve všeobecné očerňování papeženců, anabaptistů a Židů, dosáhli jsme osudného bodu, ve kterém začínáme používat ďáblovu moc a brzy se pro nás stane přítěží a nebezpečím.“42 Lutherův někdy zlomyslný antisemitismus byl v neomluvitelném rozporu s evangeliem, jež kázal. Oberman střízlivě a pronikavě poznamenává, že Luther se zde spojil s ďáblem. Máme se z toho naučit, že i to se křesťanům může stát, a pokud se z toho pokusíme ďábla vynechat, necháváme Lutherův antisemitismus v rukou moderní nevíry, aniž bychom proti němu měli nějakou účinnou obranu.43 Jinými slovy, ďábel je skutečný a dokáže i velkého muže svést ke špatnému chování, a to i když znovu objevil milost, která byla po staletí v zapomnění.

	 

	 

	Kalvínovy kompromisy s brutální dobou

	 

	Jan Kalvín se od Luthera velmi lišil, ale byl tak jako on dítětem stejné kruté a drsné doby. S Lutherem se nikdy nesetkali, ale chovali k sobě vzájemně velkou úctu. Když si Luther přečetl Kalvínovu obranu reformace adresovanou v roce 1539 kardinálu Sadoletovi, prohlásil: „Tento text má hlavu a patu. Raduji se, že Bůh pozvedává takové
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	muže.“44 Kalvín mu poklonu vrátil v jediném dopise adresovaném Lutherovi, o němž víme — který ale Luther nikdy nedostal (digr v1ew). „Kéž bych k tobě mohl odletět, abych se alespoň na pár hodin mohl těšit z tvé společnosti; raději bych (a bylo by to mnohem lepší) ... s tebou rozmlouval osobně; ale když nám to na zemi není dáno, doufám, že k tomu brzy dojde v Božím království.“45 Lépe než my znali všechny tehdejší okolnosti a možná lépe než my znali i své vlastní hříchy, takže se vzájemnou náklonností dokázali mnohem lépe přejít chyby toho druhého.

	Pro ostatní to nebylo tak snadné. Veliká míra uznání vyjadřovaného Janu Kalvínovi zároveň odpovídala vážnosti a přísnosti kritiky snášející se na jeho hlavu. V jeho době dokonce i vynikající současníci žasli nad jeho chápáním plnosti Písem. Na sněmu ve Wormsu v roce 1541 Melanchthon prohlásil, že ho naprosto ohromila Kalvínova učenost, a nazval ho prostě „teologem s velkým T“. T. H. L. Parker s tím v moderní době souhlasí a dodává: „Augustin a Luther byli možná lepší v kreativním myšlení; Akvinský ve filozofii; ale v systematické teologii nemá Kalvín konkurenci.“46 A Benjamin Warfield
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	prohlašuje: „Žádný člověk nikdy neměl hlubší poznání Boha než on.“47 Jenže doba byla barbarská, a dokonce ani Kalvín nemohl utéct před důkazy o vlastní hříšnosti a slepých skvrnách své vlastní éry.

	V šestnáctém století byl život krutý, někdy až brutální. Neexistovala žádná kanalizace, vodárny, ústřední vytápění, chladničky, antibiotika, penicilín, aspirin, chirurgie v případě zánětu slepého střeva či umrtvování při trhání zubů. Lidé neměli elektrická světla pro studium v noci ani ohřívače vody, myčky, sušičky, sporáky, kuličková pera, psací stroje či počítače. Kalvín podobně jako mnozí další v jeho době trpěl „téměř neustále špatným zdravím“.48 Život byl po tělesné stránce mizerný, a navíc mohl být nebezpečný sociálně a ještě žalostnější morálně. Libertinové v Kalvínově církvi, podobně jako jejich protějšky v Korintu z prvního století, chápali „společenství svatých“ jako otevřené povolení k výměně
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	manželek.49 Když jim Kalvín odporoval, více než jednou musel čelit davovému násilí a střelbě z mušket.

	Doba byla nejen nezdravá, krutá a nemorální, ale často doslova barbarská. To si potřebujeme uvědomit, protože ani Kalvín zcela neunikl jejímu vlivu. V jednom dopisu popisoval krutost běžnou v Ženevě: „Nedávno bylo odhaleno spiknutí mužů a žen, kteří po dobu tří let pomocí kdovíjakého zařízení [úmyslně] šířili po městě mor.“ Výsledkem bylo, že patnáct žen upálili na hranici. „Někteří muži,“ píše Kalvín, „byli potrestáni ještě přísněji; někteří spáchali ve vězení sebevraždu, a i když je dvacet pět z nich stále drženo ve vězení, spiklenci si nedávají pokoj... a dál natírají zámky na dveřích městských domů svou jedovatou mastí.“50

	Podobný trest smrti se nevznášel jen nad hlavami zločinců, ale i samotných reformátorů. Kalvín kvůli výhrůžkám smrtí musel odejít ze své vlasti, Francie. Dalších dvacet let se trápil pro tamější mučedníky a s mnoha z nich si během jejich věrné cesty končící až na hranici dopisoval. Podobný osud mohl při nejmenším zvratu událostí snadno potkat i Kalvína. „Nemusíme se bát jen vyhnanství, ale visí nad námi možnost té nejkrutější smrti, protože v otázce náboženství nebudou nijak omezovat své barbarství.“51
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	Tato atmosféra byla živnou půdou Kalvínových nejlepších i nejhorších činů. Tím nejlepším bylo napsání Instituce křesťanského náboženství, a tím nejhorším jeho podíl na odsouzení kacíře Michaela Serveta k upálení na hranici v Ženevě. Instituce byla poprvé vydána v březnu 1536, kdy bylo Kalvínovi dvacet šest let. Postupné se dočkala pěti vydání a rozšíření, dokud nedosáhla své současné podoby ve vydání z roku 1559. I kdyby Kalvín napsal jen ji - a ne dalších čtyřicet osm svazků ostatních knih — zařadil by se mezi přední teology reformace. Jeho dílo však nevzniklo z akademických důvodů. Jak uvidíme ve třetí kapitole, psal k poctě a na obranu protestantských mučedníků ve Francii.52

	Od téže krutosti se však nedokázal sám úplně oddělit. Michael Servetus byl Španěl, lékař, právník a teolog. Jeho učení o Trojici bylo neortodoxní - tak moc, že šokovalo všechny katolíky i protestanty v jeho době. V roce 1553 zveřejnil své názory a katolíci ho ve Francii zatkli. Jenže běda, uprchl do Ženevy. Zde byl také zatčen a Kalvín proti němu vedl obžalobu. Byl odsouzen k smrti. Kalvín pro něho chtěl rychlou popravu místo upálení, ale přesto byl 27. října 1553 upálen na hranici.53

	Kalvínovo jméno to natolik poskvrnilo, že spousta lidí si ani nechce vyslechnout jeho učení. Jenže není vůbec jasné, jestli by většina z nás v podobném prostředí
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	a za podobných okolností nejednala úplně stejně.54 Melanchthon byl mírný a tichý společník Martina Luthera, s nímž se Kalvín setkal a měl ho rád. Kalvínovi ohledně Servetova případu napsal: „Plně sdílím tvůj názor a myslím si, že když tví úředníci odsoudili toho rouhače k smrti, jednali s ním spravedlivě.“55 Kalvín nikdy v Zenevě nezastával civilní úřad,56 ale všechen jeho vliv pocházel z postavení pastora. Při této popravě však byly jeho ruce poskvrněny Servetovou krví, podobně jako Davidovy ruce poskvrnila krev Urijášova.

	Kalvínovo vyznání na sklonku jeho života je tak ještě důležitější. 25. dubna 1564, měsíc před svou smrtí, si do svého pokoje zavolal městské úředníky a řekl jim následující slova:

	 

	 

	{Celou svou duší přijímám milosrdenství, které mi [Bůh] prokázal v Ježíši Kristu, jenž zaplatil výkupné za mé hříchy svou smrtí a utrpením, aby tímto způsobem vyrovnal všechny mé hříchy a chyby, a navždy je zapomněl... Vyznávám, že jsem mnohokrát nedokázal správně vykonávat svůj úřad, a kdyby mi ve své nezměrné dobrotě nepomáhal, veškerá horlivost by byla jen pomíjivá a marná... Z těchto důvodů dosvědčuji a prohlašuji, že v otázce jistoty svého spasení nespoléhám na nic jiného než na toto - že Bůh je}
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	{Otcem milosrdenství a bude takovým Otcem i mně,

	když přiznávám, že jsem jen bídný hříšník.57}

	T. H. L. Parker řekl: „Nikdy neměl v bitvě o víru bojovat světskými zbraněmi.“58 Dnes by s tím většina z nás souhlasila. Nevíme, jestli si to Kalvín uvědomil ještě před svou smrtí. Ale víme, že se pokládal za „bídného hříšníka“, jehož jedinou nadějí tváří v tvář „všem [jeho] hříchům“ byla Boží milost a Ježíšova krev.

	 

	 

	Proč potřebujeme chybující otce

	 

	Doba tedy byla krutá, nemorální a barbarská a na všechny měla kontaminující účinek - podobně jako nás ovlivňují zlé věci v naší vlastní době. Jejich slepá místa a hříchy mohly být jiné než ty naše. A možná zase jasně viděli právě ty věci, k nimž jsme my dnes slepí. Bylo by naivní tvrdit, že bychom ani na jejich místě neudělali totéž co oni, takže nás vlastně nemají co naučit. Ve skutečnosti jsme bezpochyby slepí k mnoha našim nectnostem, stejně jako oni neviděli ty své. Ale ctnosti, kterými se vyznačovali ve své době, jsou nejspíš přesně ty samé, jaké potřebujeme i dnes. V životě a službě Jana Kalvína bylo obrovské zaměření na Boha, oddanost Bibli a železná vytrvalost. Pod praporem Boží milosti pro bídné hříšníky uděláme
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	nejlépe, když mu budeme naslouchat a učit se od něj. Což platí stejně i pro Martina Luthera a sv. Augustina.

	Autor této knihy je přesvědčený, že Boží sláva se jakkoli matně - odráží v nedokonalých životech jeho věrných služebníků. Bůh po nás chce, abychom přemýšleli o jejich životech, prohlédli skrze nedokonalost jejich víry a spatřili za ní nádheru jejich Boha. Doufám, že k tomu dojde i při čtení této knihy. Jsou to životodárné lekce napsané rukou Boží prozřetelnosti na každé stránce lidských dějin. Velký Němec a velký Francouz pili z velkého Afričana a Bůh dal život reformaci.

	Nechrne se však nakonec Lutherovými ústy napomenout, že jediným původním, pravým a životodárným pramenem je Boží slovo. Dejme si pozor, ať nenahradíme čistý horský pramen Písma špinavými potoky velkých svatých. Jsou vzácné, ale nejsou čisté. Takže společně s Lutherem říkáme:

	 

	 

	{Spisy všech svatých otců máme číst jen občas, aby nás vedly ke svatému Písmu. Jenže my je většinou čteme tak, že nás úplně pohltí a k Písmu se nikdy nedostaneme. Jsme jako lidé, kteří studují ukazatele, ale nikdy se skutečně nevydají na cestu. Drazí otcové nás chtěli svým dílem vést k Písmu, ale my je používáme tak, že nás od Písma odvádí, ačkoli jedině Písmo je naší vinicí, na níž máme všichni pracovat a lopotit se.59}
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	Doufám, že z tématu a rozvíjení následujících tří kapitol bude jasné, že záměr knihy je následující: Od „svrchované radosti“ milosti objevené Augustinem, přes „svaté studium“ Písma v Lutherově životě, až ke „vznešenosti Božího slova“ v Kalvínově životě a kázání vás chci motivovat, abyste ochutnali slavné evangelium Boží dostatečné a všemohoucí milosti, studovali je a šířili k velké radosti mnoha lidí — jako nikdy nekončící dědictví svrchované radosti. Pane, přijď brzy.
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	{Jak sladkým mni najednou bylo

	odříkat se sladkých rozkoší!

	Těch rozkoší, které jsem se bál ztratit...

	Opravdu Ty jsi je ze mne vymýtil,

	má pravá a svrchovaná Rozkoši,

	vymýtil jsi je a vstoupil jsi na jejich místo

	sladší nad veškerou sladkost,

	ne ovšem tělu a krvi;

	jasnější nad každé světlo,

	ale všech tajemství tajnější;

	povznesenější nad veškerou vznešenost,

	ale ne těm, kteří se považují za vznešené...

	Mé Světlo, mé Bohatství, má Spáso, můj Pane a Bože.

	 

	sv. Augustin Vyznání, IX, 1}

	 

	 

	KAPITOLA 1 - SVRCHOVANÁ RADOST

	 

	Osvobozující moc svatého potěšení v životě a myšlení sv. Augustina

	 

	 

	Konec říše

	 

	26. srpna 410 se stalo nemyslitelné. Po 900 letech neproniknutelného bezpečí byl Řím vypleněn vojskem Gótů pod Alarichovým vedením. Sv. Jeroným, překladatel latinské Vulgáty, tou dobou pobýval v Palestině a napsal: „Jestli může zahynout Řím, kdo je v bezpečí?“1 Řím nezahynul okamžitě. Trvalo ještě dalších šedesát šest let, než Germáni sesadili posledního císaře. Ale šokové vlny jejich invaze dosáhly i do Hippa, města nacházejícího se asi 720 kilometrů jihozápadně od Říma na pobřeží severní Afriky, kde byl Augustin biskupem. Bylo mu tehdy padesát pět let a nacházel se na vrcholu své služby. Žil ještě dalších dvacet let a zemřel 28. srpna 430, zrovna když se 80 000 útočících Vandalů chystalo vpadnout do města. Jinými slovy, Augustin žil ve velice
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	bouřlivých časech, kdy se posouvaly hranice celých civilizací.

	Doslechl se o dalších dvou katolických biskupech, které útočící Vandalové umučili k smrti, ale když mu přátelé citovali Ježíšova slova: „Když vás budou pronásledovat v jednom městě, utečte do jiného,“ prohlásil: „Nikdo ať ani ve snu neřídí naši loď tak lehkomyslně, že by ji námořníci — a tím méně její kapitán — v těžkých dobách hned opouštěli.“2 Biskupem v Hippu byl od roku 396 a předtím pět let působil jako kázající starší. Sloužil tedy církvi bezmála čtyři desetiletí a byl dobře známý po celém křesťanském světě jako bohabojný, biblický, výmluvný a přesvědčivý pastýř svého stádečka a neochvějný obránce víry proti manicheismu3,
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	donatismu4 a pelagianismu5, velkým doktrinálním nebezpečím své doby.
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	Nevídaný i paradoxní vliv

	 

	Ze své základny v severní Africe Augustin díky své pozoruhodné věrnosti při formulování a obraně křesťanské víry ve své generaci utvářel dějiny celé křesťanské církve. Jeho vliv na západní svět je zkrátka ohromující. Adolf Harnack prohlásil, že Augustin byl největším mužem, jakého církev měla mezi apoštolem Pavlem a reformátorem Lutherem.6 Benjamin Warfield tvrdil, že Augustin svými spisy „vstoupil do církve i do světa jako revoluční síla. Nejenže vytvořil novou éru v dějinách církve, ale ... vytyčil kurs jejích dějin na Západě až do dnešního dne.“7 Měl „největší literární talent v celých dějinách církve.“8 „Celý vývoj života na Západě, ve všech jeho fázích, byl mocně ovlivněn jeho učením.“9 Vydavatelé časopisu Christian History říkají: „Po Ježíšovi a Pavlovi je Augustin z Hippa nejvlivnější osobou v dějinách křesťanství.“10

	Nejpozoruhodnější věcí na Augustinově vlivu je skutečnost, že zasahuje i do radikálně odlišných náboženských hnutí. Je ctěný jako jeden z největších otců římskokatolické církve,“ a přesto nám právě Augustin „dal
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	reformaci“ — nejen proto, že „Luther byl augustiniánský mnich a Kalvín citoval Augustina víc než kteréhokoli dalšího církevního otce ... [ale protože] reformace byla svědkem konečného vítězství Augustinova učení o milosti nad odkazem pelagiánského pojetí člověka.“12 „Obě strany sporu [mezi reformátory a (katolickou) protireformací] se ve velkém odvolávaly na Augustinovy texty.“13

	Henry Chadwick se pokouší nastínit rozsah Augustinova vlivu, když poznamenává: „Anselm, Akvinský, Petrarca (který nikam nechodil bez kapesního vydání Vyznáni), Luther, Bellarmine, Pascal i Kierkegaard všichni stojí ve stínu tohoto mohutného dubu. Jeho spisy také patřily mezi oblíbené Wittgensteinovy knihy. Byl Nietzscheho béte noire [„předmět antipatií“]. Jeho psychologická analýza v některých oblastech předstihla Freuda: jako první odhalil existenci, nevědomí.“14
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	Pro jeho výjimečný vliv existuje několik důvodů. Agostino Trape nám podává vynikající souhrn Augustinových vlastností, díky nimž nemá v dějinách církve sobě rovného:

	 

	 

	{Augustin byl ... filozof, teolog, mystik i básník v jednom... Jeho ušlechtilé vlastnosti se navzájem doplňovaly a byl díky nim fascinující takovým způsobem, že mu bylo těžké odolat. Je filozof, ale žádný chladný myslitel; je teolog, ale zároveň i mistr duchovního života; je mystik, ale také pastor; je básník, ale přitom i polemik. Každý čtenář na něm tedy najde něco atraktivního, či dokonce ohromujícího: hloubku metafyzické intuice, nesmírnou hojnost teologických důkazů, výjimečnou sílu a energičnost, psychologickou hloubku projevovanou v duchovních zážitcích i bohatou obrazotvornost, cidivost a mystické zaujetí.15}

	 

	 

	Návštěva části Alp

	 

	V podstatě každý, kdo chce mluvit či psát o Augustinovi, se musí vzdát nároku na naprostou důkladnost. Benedict Groeschel, který napsal nedávno vydaný úvod k Augustinovi, navštívil Augustinián Heritage Institute sousedící s Villanova University, kde Augustinovy knihy tvoří jednu samostatnou knihovnu. Následně se seznámil s Augustinovými pěti miliony slov na počítači. Mluví za mnohé z nás, když říká:
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	{Cítil jsem se jako člověk, který začíná psát průvodce po švýcarských Alpách... Ještě po čtyřiceti letech dokážu přemýšlet nad jedinou knihou Vyznáni ... celou týdenní dovolenou, a přesto přijíždím domů s pocitem, že na těch několika stránkách pořád zůstalo tolik zlata, které bych z nich mohl vytěžit. Za sebe vím, že celý život nedokážu uniknout z augustiniánských Alp.16}

	 

	 

	Skutečnost, že nikdo nedokáže podat vyčerpávající popis Alp, však lidem nebrání tam jezdit, dokonce ani prostým lidem. Pokud přemýšlíte, kde se čtením začít, téměř každý vám doporučí začít u Vyznáni, příběhu Augustinova života, který nás vede od jeho mládí přes jeho obrácení až ke smrti jeho matky. Další čtyři „velké knihy“ jsou: O křesťanském učeni, Enchiridion: O víře, naději a lásce, což je podle Warfielda „Augustinův nejvážnější pokus o systematizaci svých myšlenek“17; O Trojici, kde stanovil definitivní formulaci učení o Trojici; a O Boží obci, což byla Augustinova odpověď na zhroucení římské říše a jeho pokus ukázat smysl lidských dějin.

	Krátkost našeho výletu do těchto Alp naprosto neodpovídá zásadnosti našeho tématu a jeho důležitosti pro dnešní dobu. Je aktuální pro naši službu - jako služebníky z povolání či laiky - i pro šíření biblické reformované víry v dnešní době. Název této kapitoly zní
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	„Svrchovaná radost: Osvobozující moc svatého potěšení v životě a myšlení sv. Augustina“. Podtitul by však mohl znít i jinak: „Role potěšení při výkladu a obraně evangelikalismu“ nebo „Augustiniánské kořeny křesťanského hédonismu.“18

	 

	 

	Přehled Augustinova života

	 

	Augustin se narodil 13. listopadu 354 v Thagastě poblíž Hippa, což je dnešní Alžírsko. Jeho otec, Patricius, sedlák patřící do střední třídy, nebyl věřící. Tvrdě pracoval, aby Augustinovi zajistil nejlepší dostupné řečnické vzdělání nejprve v Madauře vzdálené asi třicet kilometrů, kde se Augustin učil ve věku od jedenácti do patnáctí let. Pak po roce stráveném doma studoval v Kartágu, od sedmnáctí do dvaceti let. Jeho otec se obrátil v roce 370, rok před svou smrtí, kdy bylo Augustinovi šestnáct let. Smrt svého otce zmiňuje Augustin ve všech svých spisech jen jednou a jaksi mimochodem. Což je ještě víc zarážející, když uvážíme, kolik stránek věnuje truchlení nad ztrátou přátel.

	„Když mi bylo sedmnáct let,“ napsal, „když se vlády nade mnou zmocnila šílená smyslná vášeň... Moji příbuzní se nestarali, aby mě manželstvím uchránili před záhubou. Jejich jedinou starostí bylo to, abych se co nejlépe naučil řečnit a svojí výmluvností přesvědčovat
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	druhé.“19 Konkrétně píše, že jeho otec se „vůbec nestaral o to, jak bych rostl před tebou nebo jak bych byl mravně bezúhonný. Šlo mu jen o to, abych byl vybavený výřečností.“20 Hluboký nesouhlas s otcovou péčí o vlastní osobu umlčel Augustinův jazyk ohledně jeho otce na celý zbytek jeho života.

	Než Augustin odešel do Kartága, kde měl tři roky studovat, jeho matka ho vážně varovala, aby „se nedopustil smilstva a aby nezcizoložil s manželkou někoho jiného.“21 „Přišel jsem do Kartága a odevšad mě jako hukot v kotli ohlušilo nestoudné milování... uvnitř jsem hladověl po vnitřním pokrmu - po tobě, můj Bože ale tímto hladem jsem nestrádal.“22 „A já jsem chtěl krást a kradl: ne proto, že by mě k tomu přiměla nouze či nedostatek.“23 „Byl jsem tehdy ve škole řečnictví už dost pokročilý a zpupně jsem se radoval a nadýmal jsem se pýchou ... výmluvnosti, ve které jsem toužil vyniknout a uspokojit tak odsouzeníhodnou a nicotnou touhu vychloubat se před lidmi.“24 V Kartágu si také našel konkubínu a s touto jednou ženou žil celkem patnáct let a měl s ní jednoho syna, Adeodata.
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	Dalších jedenáct let svého života — od svých devatenácti do třiceti let - byl tradičním učitelem řečnictví a pak strávil posledních čtyřicet čtyři let jako svobodný mnich a biskup. Jinak řečeno, do jedenatřiceti let žil prostopášně a pak až do sedmdesáti pěti v celibátu. Jeho obrácení však nebylo tak náhlé, jak se obvykle traduje.

	Ve svých devatenácti, v „kartaginském kotli“, nadutý pýchou a naprosto propadlý sexuálním radovánkám, si přečetl Ciceronova Hortensia, a poprvé v životě ho zaujal obsah díla, a ne jeho rétorická forma. Hortensius oslavuje touhu po moudrosti a pravdě a staví ji nad pouhé tělesné potěšení.

	 

	 

	{Tato kniha změnila mé city k tobě, Pane, změnila mé modlitby a učinila zcela jinými i moje přání a mé touhy. Náhle pro mě ztratily hodnotu všechny prázdné naděje a s neuvěřitelným žárem v srdci jsem zatoužil po nesmrtelnosti, jakou dává moudrost. A začal jsem se zvedat, abych se k tobě vrátil... Jak jsem planul, můj Bože, jak jsem planul touhou povznést se znovu od věcí pozemských k tobě, a nevěděl jsem, co se mnou uděláš! U tebe je totiž moudrost. Láska k moudrosti se řecký nazývá „filosofia“ a tu ta četba ve mně roznítila.25}

	 

	To bylo devět let před jeho obrácením ke Kristu, ale mělo to zcela zásadní význam pro změnu jeho četby
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	i myšlení - začal si vážit víc pravdy než stylu, což není špatné rozhodnutí v žádném věku.

	Dalších devět let byl okouzlený dualistickým učením jménem manicheismus, dokud se ve věku dvaceti osmi let nezklamal v jednom z jeho vedoucích.26 Ve dvaceti šesti letech se z Kartága přestěhoval do Říma, kde chtěl učit, ale byl tak znechucený chováním studentů, že se nakonec v roce 384 přesunul na učitelské místo v italském Miláně. To bylo příhodné v mnoha ohledech. Zde totiž objevil platonisty a také se tu potkal s velkým biskupem Ambrožem. V té době mu bylo třicet let a stále měl svého syna a konkubínu — tragickou, zapomenutou ženu, kterou v žádném ze svých spisů ani jednou nejmenuje.

	Na začátku léta v roce 386 objevil dílo Plótina, novoplatonika27, který zemřel v roce 270. Tak došlo k Augustinovu druhému obrácení po četbě Cicerona před jedenácti lety. S nadšením přijal platónský pohled na realitu. Toto setkání, říká Peter Brown, „úplně změnilo
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	gravitační centrum Augustinova duchovního života. Už se neztotožňoval se svým Bohem [jako v manicheismu]: jeho Bůh byl zcela transcendentní.“28

	Stále však tápal v temnotách. Vliv platonismu můžeme vidět i v jeho hodnocení této doby: „Byl jsem totiž obrácen zády ke světlu a tváří k tomu, co je osvětlováno: proto moje tvář, jejíž oči hleděly na osvětlené předměty, sama osvětlena nebyla.“29

	Přišel čas na konečný obrat, od platonismu k apoštolu Pavlovi - a k němu došlo skrze silný vliv biskupa Ambrože, který byl o čtrnáct let starší než Augustin. ,A tak jsem přišel do Milána k tvému zbožnému ctiteli biskupu Ambrožovi... jeho rázné promluvy poskytovaly tvému lidu vybranou pšenici, olej radosti a střízlivé opojení vínem. Tys mě bez mého vědomí přivedl k němu, aby on přivedl mě s mým vědomím k tobě.“30

	Augustinův platonismus byl pohoršen biblickým učením, že se „slovo stalo tělem“. Ale týden za týdnem chodil poslouchat Ambrožovo kázání. „A když jsem otvíral své srdce, abych zachytil, jak dovedně promlouvá, vcházelo do mě i to, jak pravdivě promlouvá. Dělo se to ale postupně.“31 „...až jsem se zachvěl láskou a hrůzou. A zjistil jsem, že jsem daleko od tebe... A tys zdálky
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	zavolal: Zajisté, já jsem, který jsem. A já jsem to uslyšel, jako se to slýchává v srdci, a hned nebylo o čem pochybovat.“32

	Tato zkušenost však ještě nebyla skutečným obrácením. „A podivoval jsem se, že už jsem miloval tebe ... nebyl jsem stálý v tom, abych se těšil ze svého Boha, a byl jsem unášen k tobě tvou krásou, ale hned jsem byl zase od tebe odtrháván svou tíží, s pláčem jsem upadal k těm nižším věcem ... nesl jsem si s sebou jen láskyplnou vzpomínku — jako vůni toho, po čem jsem toužil, ale co jsem zatím nebyl schopen požívat.“33

	Všimněte si zde fráze „těšil se ze svého Boha“. Augustin nyní chápal svůj život jako hledání pevného a neotřesitelného potěšení ze skutečného Boha. To silně ovlivňovalo jeho myšlení v každé věci, a zvlášť ve velkých bojích s pelagianismem na sklonku jeho života, o čtyřicet let později.

	Věděl, že ho už teď nedrží žádná intelektuální otázka, ale sexuální vášeň: „Stále mě svazovalo pevné pouto k ženě.“34 Bitva tedy zuřila o to, jaký druh potěšení v jeho životě zvítězí. „A hledal jsem cestu, jak získat sílu, která by mi umožnila, abych se z tebe těšil [všimněte si, o co se zde bojovalo: Jak mám najít sílu, abych se těšil z Boha víc než ze sexu?], a nemohl jsem ji najít, dokud
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	jsem neobjal prostředníka mezi Bohem a lidmi, člověka Ježíše Krista.“35

	Jeho matka, Monika, která se za něj celý život modlila, přišla na jaře roku 385 do Milána a začala pro něj domlouvat vhodné manželství s dcerou jedné zdejší zámožné křesťanské rodiny. Augustinovi to trhalo srdce, dostal se kvůli tomu do krize a do ještě hlubšího hříchu, i když jeho obrácení už bylo na obzoru. Poslal svou konkubínu, s níž strávil patnáct let, zpátky do Afriky a už s ní nikdy znovu nežil. „Žena, s kterou jsem už dlouho sdílel lože, byla jako překážka manželství odtržena od mého boku, a srdce, které k ní už přilnulo, bylo rozpolcené a zraněné krvácelo. A ona se vrátila do Afriky a dala ti slib, že už nepozná muže... Ale já jsem byl nešťastný a nedokázal jsem tuto ženu napodobit... obstaral jsem si jinou - ale ne jako manželku.“36

	 

	 

	Historii měnící obrácení

	 

	Pak přišel jeden z nejdůležitějších dnů v církevních dějinách. „A teď budu vyprávět o tom, jak jsi mě vysvobodil z pout dychtivé touhy po souložení, která mě tak pevně svírala, a z otročení světským záležitostem, a budu chválit tvé jméno, Hospodine, můj pomocníku, vykupiteli můj.“37 To je jádrem jeho knihy, Vyznání, a jednoho
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	z největších skutků milosti v dějinách — a jaká to byla bitva! Pozorně poslouchejte, jak byla vyhrána. (Podrobněji je to zaznamenáno v VIII. knize Vyznání,.).

	I tento den byl mnohem složitější, než jak se onen příběh obvykle podává, ale soustřeďme se na jádro celé bitvy a na konečnou krizi. Byl pozdní srpen roku 386. Augustinovi bylo již téměř třicet dva let. Se svým nejlepším přítelem Alypiem hovořili o pozoruhodné oběti a svatosti egyptského mnicha Antonína. Augustina trápilo jeho vlastní zvířecí otročení chtíči, zatímco ostatní byli svobodní a svatí v Kristu.

	 

	 

	{U našeho obydlí byla zahrádka, kterou jsme užívali stejně jako celý dům... Sem mě zahnalo mé rozbouřené nitro: zde nikdo nemohl překážet zuřivému boji, který jsem sváděl sám se sebou... Šílel jsem, abych se uzdravil, a umíral jsem, abych žil... Chvěl jsem se v duchu a naplnila mě zloba a prudký hněv, že jsem nedospěl k rozhodnutí a neuzavřel s tebou smlouvu ... rval jsem si vlasy, tloukl jsem se do čela nebo jsem svíral sepjatýma rukama kolena.38}

	 

	Začal však mnohem jasněji chápat, že zisk bude mnohem větší než ztráta, a díky zázraku milosti také začal vidět krásu zdrženlivosti v Kristově přítomnosti.
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	{Zadržovaly mě nicotnosti nad nicotnosti... tahaly za okraj mých tělesných šatů a šeptaly: „Ty nás opouštíš?“ a „To s tebou nebudeme od tohohle okamžiku až na věky?“ ... Na té straně, kam jsem upíral tvář a kam jsem se bál přejít, se mi totiž už v čisté vznešenosti odhalovala Zdrženlivost: zářila, nebyla nevázaně veselá, ušlechtile mě vábila, abych přišel a neváhal, vztahovala ke mně s láskou ruce, aby mě přijala a objala.39}

	 

	 

	Rozpoutala se bitva mezi krásou zdrženlivosti a její laskavé náruče — a nicotnostmi, které tahaly za okraj jeho tělesných šatů.

	 

	 

	{Já jsem se, ani nevím jak, vrhl na zem pod jedním fíkovníkem a povolil jsem uzdu slzám a ty se mi proudem řinuly z očí ... v nešťastném nářku jsem volal:

	„Jak dlouho, jak dlouho ještě?“ „Zítra, zítra zas?“ Proč ne hned? Proč má hanba neskončí už v tuto hodinu?

	... A tu náhle slyším ze sousedního domu hlas - nevím, jestli chlapce nebo dívky - jak si zpívá a dokola opakuje: „Vezmi - čti, vezmi - čti.“ A výraz mé tváře se hned proměnil a začal jsem velmi usilovně přemýšlet, jestli si děti při nějaké hře něco takového obvykle prozpěvují, ale nepřišlo mi, že bych to vůbec někdy slyšel, a tak jsem potlačil pláč, zvedl jsem se a nenacházel jsem žádné jiné vysvětlení, než že to je božský}
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	{příkaz, abych otevřel Písmo a přečetl si to, na co mé oči narazí nejdřív.40

	 

	 

	Rychle jsem se vrátil na to místo, kde seděl Alypius... Rychle jsem vzal knihu [Pavlovy listy], otevřel jsem ji a mlčky četl kapitolu, na kterou padl nejdřív můj zrak: Ne v hodováních a pitkách, ne v necudnostech a prostopášnostech, ne ve sváru a závisti. Ale oblečte se v Pána Ježíše Krista a nepečujte o tělo tak, že by to vyvolávalo žádosti (R 13,13-14). Nechtěl jsem číst dál a nebylo to ani třeba. S koncem této věty jako by se mé srdce naplnilo světlem jistoty a všechny temnoty pochybností zmizely.41}

	 

	 

	Nezvolené místo a Boží prozřetelnost

	 

	Zkušenost s Boží milostí při jeho vlastním obrácení nastavila směr jeho teologie milosti, který ho později přivedl do sporu s Pelagiem a o tisíc let později ho učinil základním pramenem reformace. Tato teologie svrchované milosti byla velmi vědomou teologií vítězství radosti z Boha.

	O dalších Velikonocích, v roce 387, ho v Miláně Ambrož pokřtil. Na podzim pak zemřela jeho matka jako šťastná žena, protože syn jejích slz byl konečně v bezpečí v Kristu. V roce 388 (ve věku téměř třiceti čtyř let)
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	se vrátil do Afriky se záměrem založit klášter pro sebe a své přátele, které nazýval „Božími služebníky“. Vzdal se svého plánu na ženění a zasvětil se celibátu a chudobě - tj. obyčejnému životu s ostatními ve společenství.42 Chtěl žít životem filozofického odpočinku na klášterní způsob.

	Jenže Bůh měl jiné plány. Augustinův syn, Adeodatus, v roce 389 zemřel. Sen o návratu k tichému životu v rodné Thagastě se ve světle věčnosti vypařil. Augustin viděl, že bude strategičtější přesunout klášterní společenství do většího města Hippa. Vybral si Hippo, protože už mělo biskupa, takže byla menší šance, že ho do této role bude někdo nutit. Jenže se přepočítal - stejně jako Kalvín o tisíc let později. Církev za Augustinem přišla a v podstatě ho donutila, aby se stal knězem a později biskupem v Hippu, kde pak zůstal po celý zbytek svého života.

	V jednom pozdějším kázání Augustin říkal svým lidem: „Otrok nemůže odporovat svému Pánu. Přišel jsem do tohoto města navštívit přítele, kterého jsem chtěl získat pro Pána, aby s námi mohl žít v klášteře. Cítil jsem se v bezpečí, protože město už mělo biskupa. Jenže mě popadli. Udělali knězem ... a pak jsem se stal vaším biskupem.“43
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	Takže podobně jako mnozí další lidé v dějinách církve, kteří zanechali stálou stopu, byl ve věku třiceti šesti let vytržen ze života v rozjímání do neutuchající činnosti. Role biskupa zahrnovala rozhodování právních sporů členů církve a správu různých občanských záležitostí. „Navštěvoval vězení a chránil vězně před špatným zacházením; zasahoval... aby zachránil zločince před soudně nařízeným mučením a popravou; a především se od něho čekalo, že zachová mír ve své ,rodině’ a bude rozhodovat jejich právní pře.“44

	Augustin postavil klášter na církevních základech a téměř čtyřicet let vychovával skupinu Biblí odkojených kněží a biskupů, kteří byli posléze umístěni po celé Africe a přinesli místním církvím oživení. Sám sebe chápal jako člena kláštera a dodržoval přísnou vegetariánskou dietu a slib chudoby a cudnosti. V klášteře také platil absolutní zákaz ženských návštěvníků. V sázce bylo příliš mnoho a Augustin znal své slabosti. Nikdy se neoženil. Když zemřel, nezanechal žádnou poslední vůli, protože veškerý jeho majetek patřil řádu. Jeho dědictvím bylo jeho dílo, kněží, které vyučil, a jeho klášter.

	 

	 

	Vítězství milosti jako „svrchované radosti“

	 

	A teď se vraťme zpátky k vítězství milosti v Augustinově životě a teologii. Augustin tuto milost zakusil a vědomě
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	ji rozpracoval jako teologii „svrchované radosti“. R. C. Sproul tvrdí, že dnešní církev se z větší části nachází v zajetí pelagianismu.45 Receptem na léčbu pro církev — a zvlášť pro lidi milující Boží svrchovanost - možná bude slušná dávka Augustinova učení o „svrchované radosti“. Příliš velká část současného křesťanského myšlení a kázání (včetně reformovaného myšlení a kázání) nepronikla ke kořeni toho, jak milost skutečně vítězí, tj. skrze radost, a je tedy jen napůl augustinovská, napůl biblická a napůl krásná.

	Augustinův život a myšlení nás vedou zpátky k tomuto kořeni radosti. Pelagius byl britský mnich, který žil v Augustinově době v Římě a učil, že „ačkoli milost může usnadnit získání spravedlnosti, není k tomu účelu nezbytná.“46 Popíral učení o prvotním hříchu a tvrdil, že lidská přirozenost je v jádru dobrá a schopná vykonat vše, co jí Bůh přikazuje. Pelagius byl tedy šokován, když v Augustinově Vyznání četl: „Dávej mi sílu, abych toho byl schopen, dej, co přikazuješ, a přikazuj, co chceš ... můj svatý Bože ... když se děje, co rozkazuješ, aby se dělo, jsi to ty, kdo to dává.“47 Pelagius to chápal jako útok na lidskou dobrotu, svobodu a zodpovědnost;
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	pokud Bůh musí dát to, co přikazuje, pak nejsme schopni dělat to, co přikazuje, ani nejsme zodpovědní dělat to, co přikazuje, a morální zákon se celý rozpadne.

	Augustin k tomuto názoru nedospěl okamžitě. Ve své knize O svobodné vůli, napsané mezi lety 388 a 391, bránil svobodu vůle způsobem, díky němuž mohl Pelagius proti Augustinovi později citovat jeho vlastní dílo.48 Ale o deset let později, kdy Augustin napsal Vyznáni, už měl v této otázce jasno. Napsal toto (jde možná o jeden z nejdůležitějších odstavců nutných k pochopení jádra Augustinova myšlení a podstaty augustiniánství):

	 

	 

	{Kde však byla v tak dlouhé řadě let [jeho vzpoury] a z jakých hlubin a tajemných úkrytů byla v okamžiku vysvobozena svobodná vůle má, takže jsem sklonil svou šíji pod tvé sladké jho? ... Jak sladkým mně najednou bylo odříkat se sladkých rozkoší!. Těch rozkoší, které jsem se bál ztratit... Opravdu Ty jsi je ze mne vymýtil, má pravá a svrchovaná Rozkoši [toto je klíčová fráze a skutečnost pro pochopení jádra augustiniánství], vymýtil jsi je a vstoupil jsi na jejich místo sladší nad veškerou sladkost, ne ovšem tělu a krvi; jasnější nad každé světlo, ale všech tajemství tajnější; povznesenější nad veškerou vznešenost, ale ne těm, kteří se}
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	{považují za vznešené ... mé Světlo, mé Bohatství, má Spáso, můj Pane a Bože!49}

	 

	 

	Takové je Augustinovo chápání milosti. Milost znamená, že nám Bůh dává svrchovanou radost v Bohu, jež vítězí nad radostí z hříchu. Jinými slovy, Bůh pracuje hluboko v lidském srdci a proměňuje prameny radosti v něm, abychom milovali Boha víc než sex či cokoli jiného. Milování Boha se v Augustinově myšlení nikdy neomezuje jen na skutky poslušnosti či sílu vůle. Nikdy nedělá tu chybu, že by citoval Jana 14,15 („Jestliže mne milujete, zachovejte má přikázání“) a tvrdil, že láska je totéž co dodržování Kristových přikázání, když text říká, že dodržování Kristových přikázání pramení z lásky ke Kristu. Jestliže mne milujete, tak mě budete poslouchat.“ Ani nedělá podobnou chybu, že by citoval 1. Janův list 5,3 („To je totiž láska k Bohu, že zachováváme jeho přikázání; a jeho přikázání nejsou těžká“) a přehlížel pointu, že milující Bůh po nás chce dodržovat jeho přikázání takovým způsobem, že nebudou těžká. Milovat Boha znamená být tak uspokojen v Bohu a tak potěšen vším, čím pro nás je, že jeho přikázání přestanou být těžká. Augustin to chápal. A my ho dnes naléhavě potřebujeme, aby nám pomohl objevit kořen veškerého křesťanského života ve vítězné radosti
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	z Boha, která přemáhá svrchovanost lenosti, žádostivosti a chamtivosti.

	Milovat Boha pro Augustina vidy znamenalo těšit se z Boha a z ostatních věcí kvůli Bohu. Jasně to definuje v díle O křesťanském učení (III, x, 16). „.Dobrou vůlí1 [tj. láskou k Bohu] označuji pohyb duše směrem k těšení se z Boha pro něho samého a těšení se ze sebe samého a svého bližního kvůli Bohu.“50 Láska k Bohu vždy především pramení z potěšení z Boha a ze všeho ostatního kvůli němu.

	Augustin analyzoval své pohnutky až ke kořeni. Vše pramení z potěšení. Chápal to jako univerzální princip: „Každý člověk, bez ohledu na své postavení, touží být šťastný. Neexistuje jediný člověk, který by po tom netoužil, a každý po tom touží tak upřímně, že tomu dává přednost před vším ostatním. Když někdo touží po dalších věcech, ve skutečnosti po nich touží právě proto. „51 Právě toto vede a řídí naši vůli, tj. to, co považujeme za své nejvyšší potěšení.
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	Jenže je tu háček, který tak rozhněval Pelagia. Augustin věřil, že není v naší moci určit, co pro nás bude tímto potěšením.

	 

	 

	{Kdo má ve své moci, aby měl v mysli takové pohnutky, že jim jeho vůle bude přinucena věřit? Kdo dokáže do své mysli přijmout něco, z čeho nemá žádné potěšení? Jenže kdo dokáže zajistit, že se objeví něco, z čeho bude mít potěšení? Nebo že se bude těšit z toho, co se objeví? Pokud máme zalíbení ve věcech, které pomáhají našemu růstu k Bohu, není to díky našim rozmarům, snaze či záslužným skutkům, ale díky Boží inspiraci a milosti, jež udílí.52}

	 

	 

	Takže podle Augustina spásná a proměňující milost znamená, že nám Bůh dává svrchovanou radost v Bohu, která vítězí nad veškerou jinou radostí a dokáže strhnout vůli na svou stranu. Vůle dokáže svobodně jít za
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	tím, v čem má největší zalíbení, ale není v její moci určit, co bude touto naší svrchovanou radostí. Augustin tedy uzavírá následovně:

	 

	 

	{Lidská svobodná vůle tedy nepomáhá k ničemu jinému než k hříchu, pokud člověk nezná cestu pravdy. Dokonce i když začne poznávat své povinnosti a svůj skutečný cíl, pokud v nich zároveň nenajde zalíbení a nezačne je milovat, nebude své povinnosti vykonávat ani se na ně připravovat ani žít správně. Aby se naše city dostaly na správný kurz, Boží „láska je vylita v našich srdcích“, nikoli skrze svobodnou vůli pocházející z nás samotných, ale „skrze Ducha svatého, který nám byl dán“ (Ř 5, 5).53}

	 

	 

	V roce 427 se znovu ohlížel zpátky na své celoživotní myšlenky v této záležitosti a napsal Simplicianovi: „Při odpovědi na tuto otázku jsem se velmi snažil zachovat svobodu volby lidské vůle, ale Boží milost převážila.054 Polemika byla Augustinovým denním chlebem. Ke konci svého života vypočítával přes osmdesát herezí, s nimiž bojoval.55 Proč takové obranné dílo, ve světle jeho
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	nejhlubší touhy po radostí v Bohu? Odpověď nám podává ve Vyznání: „Vyvracení heretiků totiž dává vyniknout tomu, co si myslí tvá církev a co obsahuje zdravá nauka. Bylo ovšem třeba, aby byly i rozkoly, aby se mezi slabými ukázali ti, kdo jsou osvědčení. „56

	Za jeho dlouhodobým zapojením do pelagiánské kontroverze však leží hlubší důvod. Když se ho jeho přítel Paulinus zeptal, proč i po sedmdesátce investuje tolik energie do této debaty s Pelagiem, odpověděl: „Za prvé a především proto, že žádné jiné téma [než milost] mi nepřináší větší potěšení. Co by mohlo být pro nás nemocné přitažlivějšího než milost, skrze niž jsme uzdraveni; pro nás líné než milost, jíž jsme povzbuzeni; pro nás toužící jednat než milost, skrze niž se nám dostává pomoci?“57 Jeho odpověď je ještě působivější, když si uvědomíme, že tato uzdravující, povzbuzující, pomáhající a uschopňující milost, v níž měl Augustin takové zalíbení, je darem neodolatelné, vítězné radosti. Milost ovládá náš život tím způsobem, že nám dává nepřekonatelnou radost z Boží svrchovanosti.

	Augustin je pevným zastáncem morální odpovědnosti lidské vůle, ačkoli vůle je v posledku ovládána tím, v čem duše nachází potěšení, a to zase řídí Bůh. Když ho tlačili k vysvětlení, byl nakonec společně s Písmem
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	ochoten spočinout v tom, že jde o „veliké tajemství“. To můžeme vidět z následujících dvou citátů:

	 

	 

	{Pokud by nás snad někdo nutil zkoumat toto veliké tajemství, proč se tento člověk nechá přesvědčit a poddá se, a jiný zase ne, napadají mne pouze dvě věci, které bych chtěl uvést jako svou odpověď: „O hlubino bohatství!“ (Ř 11,33) a „Není u Boha nespravedlnost?“ (R 9,14). Jestli se někdo s takovou odpovědí nespokojí, musí si najít učenější diskutéry: ale ať si dá pozor, aby místo toho nenašel jen povýšence.58

	 

	 

	V myslích lidí střízlivě zbožných a pevných ve víře ať je tedy zakotvená a nepohnutelná tato pravda, že v Bohu není žádná nespravedlnost. Pevně a vytrvale také věřme, že Bůh se slitovává, nad kým chce, a koho chce, toho zatvrzuje, tj. že dává či nedává milost, komu chce. Věřme, že se to děje podle skryté spravedlnosti, již nelze podle lidských měřítek nijak objevit, ačkoli její účinky můžeme jasně vidět v lidských záležitostech a pozemském uspořádání.59}

	 

	 

	Skutečnost, že milost ovládá lidský život tím, že nám dává nepřekonatelnou radost z Boží svrchovanosti, vysvětluje, proč se pojetí křesťanské svobody u Augustina
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	a u Pelagia tak radikálně liší. Pro Augustina svoboda znamená tak milovat Boha a jeho cesty, že to dokonce přesahuje samotnou zkušenost volby. Ideálem svobody není autonomní vůle obdařená svrchovaným rozhodováním mezi dobrem a zlem. Ideálem svobody je natolik duchovně chápat Boží nádheru a milovat Boha, že se nikdy nedostaneme do rozporu mezi Bohem a nějakou alternativní volbou. Místo toho přesáhneme samotný skutek rozhodování a budeme chodit pod neustálou vládou svrchované radosti z Boha. Podle Augustina nebyla vědomá zkušenost, kdy jsme nuceni uvažovat nad rozhodnutím, známkou svobody vůle, ale spíše jejího rozpadu. Trápení s rozhodováním je nezbytným zlem v tomto padlém světě, dokud nepřijde den, kdy se pronikavý úsudek a potěšení spojí v dokonalé chápání toho, co je nekonečně nádherné, totiž Boha.

	Z Augustinova pojetí milosti jako daru svrchované radosti, která vítězí nad „nedovolenými rozkošemi“60, vyplývá, že celý křesťanský život je neustálým usilováním o co nejplnější radost v Bohu. Prohlásil: „Celý život dobrého křesťana je svatou touhou.“61 Jinými slovy,
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	klíčem ke křesťanskému životu je žízeň a hlad po Bohu. A jedním z hlavních důvodů, proč lidé nechápou či nezakouší svrchovanost milosti a způsob, jakým jedná skrze probuzení svrchované radosti, je, že jejich hlad a žízeň po Bohu jsou tak malé. Zoufalá touha nechat se okouzlit uctíváním a svatostí je nám jaksi nesrozumitelná. Zde je tedy cíl i problém, jak ho chápal Augustin:

	 

	 

	{Lidská duše má doufat skrytá ve stínu tvých křídel. Má se opít plností tvého domu a proudy tvého potěšení, které jí dáváš pít. Neboť v tobě je pramen života a ve tvém světle uvidíme světlo. Ukažte mi zamilovaného člověka: bude vědět, o čem mluvím. Ukažte mi toužícího člověka; ukažte mi hladového; ukažte mi muže daleko v poušti, žíznivého a vzdychajícího po prameni ve věčném království. Ukažte mi takového člověka: bude vědět, o čem mluvím. Ale když hovořím ke chladnému člověku, zkrátka vůbec netuší, co mám namysli...62}

	 

	 

	Tato Augustinova slova by měla zapálit naše srdce novou touhou po Bohu. A měla by nám pomoci uvidět, proč je tak těžké tolika lidem ukázat slávu evangelia. Důvodem je, že spousta z nás po ničem příliš netouží. Jen tak plují s proudem. Pro nic se pořádně nenadchnou. Nejsou „chladní“ jen ke Kristově slávě v evangeliu, ale
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	naprosto ke všemu. Dokonce i své hříchy si spíše vybírají podle preferencí, než aby se jimi vášnivě zalykali.

	 

	 

	Role modlitby při hledáni radosti

	 

	Lékem na tuto „chladnost“ z Boží strany je milostivé probuzení svrchované radosti. Z lidské strany je to pak modlitba a chápání Boha jako nekonečně žádoucnějšího než celé stvoření. To, že všech 350 stránek Vyznání je napsáno jako modlitba, není jen pouhý stylistický prostředek. Každá věta je adresována Bohu. To je úžasné. Muselo to vyžadovat nesmírnou literární kázeň, aby se Augustin neuchýlil k nějaké jiné formě. Podstatou této kázně je to, že Augustin byl naprosto závislý na Bohu v otázce probuzení jeho lásky k Bohu. Není žádnou náhodou, že celým Vyznáním se prolínají modlitby Augustinovy matky Moniky. Prosila za něj, ještě když nechtěl prosit sám za sebe.63

	Augustin nám radí: „Řekněte se žalmistou: ,O jedno jsem Hospodina žádal, to jedno jsem hledal: Abych přebýval v domě Hospodinově po všechny dny svého života, abych mohl hledět na Hospodinovu nádheru a abych mohl přemítat v jeho chrámu‘ (Ž 27,4).“ Pak dodává: „Abychom mohli dosáhnout takového šťastného života, musí nás ten, kdo je sám pravým požehnaným životem, naučit se modlit.“64 Augustin nám ukazuje, jak
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	se sám modlil za vítězství radosti v Bohu: „Ó Pane, kéž bych tě [svobodně] miloval, vždyť nemohu najít nic vzácnějšího. Neodvracej ode mne svou tvář, abych našel to, co hledám. Neodvracej se v hněvu od svého služebníka, abych při hledání tebe samého neutíkal k jiným věcem... Buď mou pomocí. Neopouštěj mě a nepohrdej mnou, Bože, můj spasiteli.“65

	Modlitby jeho matky pro něj byly školou, v níž se naučil hlubokým věcem o Ježíšových slovech v Janovi 16,24: „Až dosud jste o nic nepožádali v mém jménu; žádejte a dostanete, aby vaše radost byla úplná.“ Modlitba je cestou k plnosti svrchované radosti. Jak podivná a zdlouhavá cesta to však je! Monika se naučila trpělivosti skrze bolest z dlouho nevyslyšených modliteb. Její manžel, Patricius, jí byl například nevěrný. Ale Augustin ve Vyznání vzpomíná, že „jeho manželské nevěry snášela tak, že kvůli nim s manželem nevyvolávala žádné třenice. Očekávala totiž, že mu projevíš své velké milosrdenství a že když v tebe bude věřit, bude očištěn... A konečně, na samém konci jeho pozemského života, pro tebe získala i svého manžela.“66

	Stejně to nakonec dopadlo i s jejím synem. „Za mě moje matka ... prolévala slzy víc,“ píše Augustin, „než matky oplakávají tělesnou smrt svých dětí.“67 Když byl
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	její syn manichejským heretikem, Monika hledala pomoc u jednoho starého biskupa. Jeho rada ale nebyla taková, jakou chtěla slyšet: Kdysi byl totiž také manichejcem, ale později pochopil, jak je ta víra pošetilá. „Nech ho v tom,“ řekl. „Jenom se za něho modli k Pánu: on sám četbou objeví, jaký blud a jak velká bezbožnost to je... Jdi už! Jako že žiješ, nemůže se stát, aby syn takových slz zemřel. „68

	V roce 371, ve věku šestnácti let, krátce po otcově smrti, Augustin utekl z Kartága od své matky a plavil se do Říma. ,A právě té noci jsem tajně odplul. Ona ale ne a zůstala tam, modlila se a plakala.“65 Jak byly tyto modlitby vyslyšeny? Nikoli způsobem, v jaký v té době Monika doufala. Teprve později pochopila moudrost Ježíšových slov, která se v jejím životě naplnila — že modlitba je cestou k té nejhlubší radosti. „A co jiného si od tebe, můj Bože, s tolika slzami vyprošovala, než to, abys mě nenechal odplout? Ale tys ve svém vznešeném úradku vyslyšel to hlavní, co si přála, a nevěnoval jsi pozornost tomu, o co tě prosila tehdy, abys se mnou udělal to, o co prosila neustále.“70

	Později, krátce po svém obrácení, Augustin odjel za matkou a vyprávěl jí, co pro něj Bůh udělal jako odpověď na její modlitby:
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	{Pak se vydáme za matkou, povíme jí to jo mém obrácení] - a ona se raduje. Vyprávíme jí, jak se to stalo a ona jásá, plesá a dobrořečí tobě, který máš moc vykonat na nás mnohem víc, než my prosíme nebo chápeme. Viděla totiž, žes jí dopřál mnohem víc, než o co pro mě často s žalostným pláčem a nářkem prosila. Vždyť jsi mě obrátil k sobě tak, že jsem už nehledal manželku ani nějakou naději tohoto světa, ale stál jsem teď pevně na pravidlu víry, jaks jí to před tolika lety zjevil. Její nářek jsi obrátil v radost mnohem bohatší, než jakou si přála, v radost mnohem sladší a čistší, než po jaké toužila ve vnoučatech vzešlých z mého těla.71}

	 

	 

	Tuto lekci se Augustin naučil z vytrvalého modlitebního zápasu své vlastní matky. Bůh jí nedal to, co si krátkodobě myslela, že chce, ale to, co chtěla dlouhodobě v hloubi svého srdce - „radost mnohem bohatší, než jakou si přála.“ „Žádejte a dostanete, aby vaše radost byla úplná“ (J 16,24).

	 

	 

	Lepší potěšení z poznání Boha 

	Kromě modlitby je lékem pro lidi bez vášně a bez hladu a žízně po Bohu chápání Boha jako nekonečně žádoucnějšího - více uspokojujícího - než celé stvoření. Augustinovou horlivou touhou pro duše mužů a žen bylo,
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	aby lidé přišli, uviděli Boží krásu a milovali ho. „Jestli se ti líbí duše, ať jsou milovány v Bohu... Spěchej k němu a vezmi s sebou, které můžeš vzít.“72 „… jejichž radostí jsi ty sám [Bože]. A to je i sám blažený život: radovat se u tebe, z tebe, kvůli tobě; to a nic jiného je blažený život.“73 Augustin tedy vší svou duchovní, poetickou a intelektuální silou usiloval o to, aby lidem pomohl uvidět a pocítit naprosto uspokojující Boží nadřazenost nad všemi věcmi.

	 

	 

	{Co miluji, když miluji tebe? ...nejsou to sladké melodie všech různých písní, není to lahodná vůně květů, mastí ani vonných látek, není to mana ani med, není to krásné tělo, které lákalo k tělesnému objetí — tohle není, co miluji, když miluji svého Boha. A přesto: když miluji svého Boha, je to láska k jakémusi světlu a jakémusi hlasu a jakési vůni a jakémusi jídlu a jakémusi objetí. Je to světlo, hlas, vůně, pokrm a objetí, které se týkají mého vnitřního člověka. Tam mé duši září světlo, které se nemůže dostat žádnému místu, a zní tam hlas, který neodnese čas, a rozlévá se tam vůně, kterou nerozptýlí žádný vítr, a lze tam poznat chuť jídla, která nepřechází jedením, a trvá tam objetí, které nerozděluje žádné uspokojení. To je to, co miluji, když miluji svého Boha.74}
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	Málo lidí v dějinách církve překonalo Augustina v líčení nesmírnosti Boží krásy a přitažlivosti. Z Písma a ze zkušenosti je naprosto přesvědčen, že „kdo má Boha, je šťastný.“75 „Stvořil jsi nás pro sebe a nepokojné je naše srdce, dokud nespočine v tobě.“76 Hodlal vší silou usilovat o to, aby tohoto Boha svrchované milosti a svrchované radosti znal a miloval celý svět.

	 

	 

	{Jsi stále činný a přitom stále klidný, získáváš a přitom nic nepotřebuješ... lituješ, ale necítíš bolest. Hněváš se, a přitom jsi klidný. Měníš svá díla, rozhodnutí však neměníš. Přijímáš, co najdeš, i když jsi to nikdy neztratil. I když nikdy netrpíš nouzí, raduješ se ze zisku; nejsi nikdy lakomý, a přece vymáháš úroky ... promíjíš dluhy, a přece nic neztrácíš. Ale co jsem o tobě řekl, můj Bože, můj Živote, má svatá Rozkoši? A co vlastně může říci ten, kdo o tobě chce mluvit? Přesto běda těm, kdo o tobě mlčí.”77}

	 

	 

	Jaký kazatel se z Augustina stal s jeho horlivostí, aby „nemlčel” o zcela uspokojujícím potěšení v Boží pravici! „A co vlastně může říci ten, kdo o tobě chce mluvit?“ Svému společenství jednou vysvětloval, jak vznikají jeho kázání; „Sám se chodím nakrmit, abych vám měl co dát k jídlu. Jsem služebník, který jen přináší pokrm, nikoli
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	pán domu. Předkládám vám to, z čeho sám čerpám pro svůj život.“78 Metoda jeho studia byla následující: hledal potravu pro svou duši, aby se sám nakrmil Božím „svatým potěšením“ a mohl pak krmit své lidi.

	Dokonce i jeho schopnost - a schopnost jeho posluchačů - chápat pravdu Písma byla částečně vedena potěšením z toho, co v Písmu našel. Vždy svým čtenářům říkal, že se musí „dívat do Písma s očima svého srdce na jeho srdci.“ To znamená, že člověk musí s láskou vzhlížet k něčemu, co zatím vidí jen částečně: „Je nemožné milovat něco, co plně neznáme, ale když milujeme to, co známe, byť je toho jen maličko, samotná láska to činí lepším a známějším.“79 Jinými slovy, láska a zalíbení v tom, co víme o Bohu z Písma, se pro nás stanou klíčem, který nám bude Písmo dál otvírat. Studium a kázání tedy pro Augustina nebylo něčím, k čemu se stavěl lhostejně a nezaujatě, jak bývají často vnímáni současní bibličtí učenci.

	Velkému biblickému učenci Jeronýmovi vysvětloval, že se nikdy nemohl stát „nezúčastněným“ vzdělancem, protože: „Pokud si nashromáždím nějaké zásoby poznání [Písma], okamžitě je rozdám Božímu lidu.“80 A co jim tedy ukazoval a čím je krmil? Byla to tatáž radost, kterou sám nacházel v Bohu: „Vlákna naší řeči jsou oživována
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	tou samou radostí, kterou máme z toho, o čem mluvíme.“81 To bylo klíčem k jeho kázání a klíčem k jeho životu - nedokázal přestat hledat svrchovanou radost z Boha, který ho osvobodil skrze moc lepšího uspokojení, a stále o ní mluvit.

	 

	 

	Aktuálnost milosti jako „svrchované radosti“

	 

	Důsledky Augustinovy zkušenosti a jeho teologie svrchované radosti jsou nesmírně aktuální nejen pro kázání, ale i pro evangelizaci. Co se stalo jemu, může se stát i ostatním, protože každé lidské srdce je v tomto ohledu stejné. „Nejsem to jenom já [kdo touží po požehnaném stavu blaženosti] nebo já a několik dalších blažení chceme být úplně všichni... Všichni se tak shodují na tom, že chtějí být blažení... I když ho chce jeden dosáhnout jednou cestou a druhý druhou, přesto je jenom jedna věc, ke které se všichni snaží dojít - aby se radovali.“82 To je skvělá společná půda pro evangelizaci v každé době. Hluboko pod všemi „pociťovanými potřebami“ leží skutečná potřeba: Bůh. A to nejen Bůh poznávaný bez emocionálního dopadu, ale spíše Bůh zakoušený jako „svaté potěšení“. „Stvořil jsi nás pro sebe a nepokojné je naše srdce, dokud nespočine v tobě.“83 Tento pokoj znamená zároveň i přítomnost hluboké
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	radosti. „Kdo má Boha, je šťastný.“84 Ne proto, že Bůh dává zdraví, bohatství a prosperitu, ale protože Bůh je radostným odpočinkem pro naši duši. Cílem veškeré evangelizace a světové misie pak je, aby to všichni lidé poznali a zakusili v Ježíši Kristu.

	Augustinovo učení o potěšení v Bohu je kořenem celého křesťanského života. Vysvětluje nám, že se týká těch nejpraktičtějších životních otázek, a ukazuje, že v každém okamžiku a za každých okolností stojíme na rozcestí mezi vábením modlářství a potěšením z poznání Boha. Možná chyboval v otázce askeze a přehnaně tak reagoval na chtíč ve svém mládí. Ale v zásadě to pochopil správně. Jeho hlavní pravidlo ,používat věci tohoto světa tak, že je vděčně přijímá jako Boží dary, ale zároveň se nestanou modlami’, například vyjadřuje následující modlitba: „Miluje příliš málo, kdo miluje něco zároveň s tebou, a nemiluje kvůli tobě.“85 Stejnou věc také ilustruje:

	 

	 

	{Předpokládejme, bratři, že nějaký člověk pro svou snoubenku udělá snubní prsten a ona bude ten prsten milovat více než svého snoubence, který ho pro ni udělal... Jistě, ať miluje jeho dar, ale pokud by si řekla: „Prsten mi stačí. Jeho tvář už nechci znovu vidět,“ co bychom si o ní pomysleli?... Vždyť její snoubenec jí dává slib, ale v tomto slibu chce být milován on sám. Bůh nám dal všechny tyto věci - milujme tedy toho, kdo je vytvořil.86}
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	Místo aby snižoval genialitu a nádheru tohoto světa, Augustin svět obdivoval a udělal z něj prostředek touhy po městě, jehož je toto vše pouhým stínem. „Proto můžeme podle jeho darů, jimiž poděluje v tomto strastiplném životě dobré i zlé, s jeho pomocí odhadnout, jak veliká je ta věc, kterou jistě neumíme pro nedostatek zkušenosti vhodně vystihnout.“87 Zamýšlí se nad divý lidského těla a „zbytečnou ozdobou mužského vousu“, a dokonce s obdivem hodnotí pohanské učence: „A kdo by konečně stačil odhadnout, jak pronikavě se zaskvěl duch filosofu i bludařů, když hájili svoje bludy a nepravdy?“88

	Své potěšení z přírody popisuje následovně (možná když se zrovna díval na zátoku v Hippu): „.. a konečně i ve velkolepé podívané, kterou nám skýtá moře, když mění barvy jako šaty a jednou je zelené ve všech odstínech, jednou rudé, jednou zase modré... A to všechno jsou útěchy nešťastníků a odsouzenců, nikoli odměny
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	blažených, jaké tedy budou ony, když tyto jsou tak četné, tak pěkné a tak veliké?“89 Augustinovo neúnavné zaměření na Boží město mu nezabránilo vidět krásy tohoto světa a těšit se z nich jako z toho, čím jsou - dobrými Božími dary ukazujícími na dárce a největší radost z jeho přítomnosti. Potřebujeme dbát na neustálé Augustinovo varování, abychom se osvobodili od podmanivých rozkoší tohoto světa - ne proto, že by byly samy o sobě špatné, ale protože jen málo z nás je dokáže užívat tak, jak bychom měli: „Jestli se ti líbí těla, chval za ně Boha a obrať svou lásku k jejich Tvůrci, aby ses mu v tom, co se ti líbí, neznelíbila.“90

	Augustinovo pojetí spásy skrze Ježíše Krista a žití křesťanského života je založeno na jeho chápání a zakoušení milosti - Božího daru vítězné radosti v Bohu. Moc, jež zachraňuje a posvěcuje, je Božím dílem přesahujícím lidskou vůli, proměňujícím prameny radosti v našem nitru, takže milujeme Boha víc než sex, moře, učenost, jídlo, přátele, slávu, rodinu či peníze. Klíčem k tomu všemu je milost, protože je zadarmo a stvoří v nás nové srdce s novými touhami, které vedou naši vůli a dílo v našich životech. „Nezáleží tedy na tom, kdo chce, ani na tom, kdo běží, ale na Bohu, který se smilovává“ (Ř 9,16).
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	Pokud je pravda, co říká R. C. Sproul, že „dnešní církev se neosvobodila ze zajetí pelagianismu“31 - zajetí, proti němuž Augustin kvůli svrchované radosti tolik let bojoval - pak bychom se měli s vynaložením všech svých sil modlit, měli bychom psát, vyučovat a pracovat, abychom dokázali zlomit onen řetěz, jenž nás drží v zajetí. Sproul říká: „Potřebujeme nějakého Augustina či Luthera, aby k nám znovu promluvil, nebo v naší době nebude světlo Boží milosti jen zastíněno, ale úplně vymýceno.“92 Ano, potřebujeme. Ale také potřebujeme desetitisíce obyčejných pastorů a laiků, kteří se nechají okouzlit jedinečnou mocí radosti z Boha.

	A potřebujeme také znovu objevit Augustinův charakteristický sklon - velmi biblický sklon - chápat milost jako bezplatný dar svrchované radosti v Bohu, jež nás osvobozuje z otroctví hříchu. Potřebujeme znovu promyslet naše reformované učení o spasení, aby každým jeho údem a každou ratolestí tohoto stromu protékala míza Augustinova potěšení. Potřebujeme jasně ukázat, že naprostá zkaženost není jen špatnost, ale slepota ke kráse a neschopnost se skutečně radovat; nepodmíněné vyvolení znamená, že plnost naší radosti v Ježíši pro nás byla naplánována ještě předtím, než jsme vůbec začali existovat; omezené smíření je ujištění, že nezničitelnou
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	radost v Bohu nám dokonale zajišťuje krev smlouvy; neodolatelná milost je závazek a moc Boží lásky, která zajišťuje, že se nebudeme držet sebevražedných rozkoší, ale že nás Bůh osvobodí svrchovanou mocí lepšího potěšení; a vytrvalost svatých je Boží všemohoucí dílo, skrze něž nás přes všechna pokušení a trápení zachovává pro dědictví a potěšení přichystaná pro nás v Boží pravici až na věky.

	Toto pojetí svrchované, vítězné radosti je chybějícím prvkem příliš velké části křesťanské (a zvlášť reformované) teologie a uctívání. Možná bychom si měli položit otázku, jestli to není proto, že jsme nezakusili toto vítězství svrchované radosti v našich vlastních životech. Můžeme říct spolu s Augustinem následující slova?

	 

	 

	{Jak sladkým mně najednou bylo odříkat se sladkých rozkoší! Těch rozkoši, které jsem se bál ztratit... Opravdu Ty jsi je ze mne vymýtil, má pravá a svrchovaná Rozkoši, vymýtil jsi je a vstoupil jsi na jejich místo... mé Světlo, mé Bohatství, má Spáso, můj Pane a Bože.93}

	 

	 

	Nebo otročíme rozkoším tohoto světa, takže přes veškeré řeči o Boží slávě milujeme televizi, jídlo, spánek, sex, peníze a lidskou chválu stejně jako všichni ostatní? Pokud tomu tak je, čiňme pokání a obraťme své tváře
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	k Božímu slovu. Modleme se: ó Pane, otevři mé oči, abych viděl tu svrchovanou pravdu, že ve tvé přítomnosti je hojnost radosti a ve tvé pravici je věčné blaho (Ž 16,11). Bože, dej, abychom mohli žít z dědictví svrchované radosti.
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	V tomto žalmu [119] David vždy fiká, že bude mluvit,

	přemyslet, hovořit, poslouchat a číst, ve dne i v noci

	a neustále — o ničem jiném než o Božím slově a přikázáních.

	Bůh nám totiž chce dát svého Ducha skrze své vnější slovo.

	 

	Martin Luther

	Předmluva k jeho sebraným spisům z roku 1539

	 

	 

	 

	Je hřích a hanba, pokud neznáme naši vlastní knihu nebo

	nerozumíme řeči a slovům našeho Boha. A je ještě větší hřích

	a škoda, když nestudujeme původní jazyky, zvláště této

	době, kdy nám Bůh nabízí a dává lidi, knihy i veškeré

	vybavení a podněty k tomuto studiu, a chce, aby jeho Bible

	byla otevřenou knihou. Jak šťastní by byli drazí otcové, kdyby

	měli naši příležitost studovat původní jazyky a přicházeli

	tak ke svatému Písmu připravení! Jakou museli vynaložit

	námahu a úsilí, aby shromáždili pár drobečků, zatímco my

	s polovinou práce — ano, dokonce téměř bez práce —

	můžeme získat celý bochník! Jak zahanbující je

	naše lenost ve světle jejich usilovné snahy!

	 

	Martin Luther

	„Radním všech měst v Německu, aby založili a podporovali křesťanské školy“

	$

	 

	 

	KAPITOLA 2 - SVATÉ STUDIUM

	 

	Martin Luther a vnější slovo

	 

	 

	Boží slovo je kniha

	 

	Jedním z největších objevů reformace - a především Martina Luthera - bylo to, že Boží slovo k nám přichází v podobě knihy. Jinými slovy, Luther pochopil tuto mocnou skutečnost: Bůh uchovává zkušenost spasení a svatosti z generace na generaci pomocí knihy zjevení, nikoli biskupa v Římě či extatických zjevení Tomáše Müntzera a cvikovských proroků.1 Boží slovo k nám přichází v podobě knihy. Tento objev utvářel samotného Luthera i celou reformaci.

	Jeden z Lutherových arcinepřátel v římskokatolické církvi, Sylvester Prierias, v reakci na Lutherových 95
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	tezí (zveřejněných v roce 1517) napsal: „Kdo nepřijímá učení římské církve a římského biskupa jako neomylné měřítko víry, z něhož vychází i síla a autorita svatých Písem, je kacíř.“2 Jinými slovy, církev a papež jsou autoritativní prameny spásy a Božího slova, a kniha - Bible - je odvozená a vedlejší. „U Luthera je nové,“ říká Heiko Oberman, „pojetí absolutní poslušnosti Písmu proti jakékoli autoritě; i kdyby to byl papež či koncil.“3 Jinými slovy, že k nám zachraňující, posvěcující a autoritativní Boží slovo přichází v podobě knihy. Důsledky tohoto prostého postřehu jsou nesmírné.

	V roce 1539 v komentáři k Žalmu 119 Luther napsal: „V tomto žalmu David vždy říká, že bude mluvit, přemýšlet, hovořit, poslouchat a číst, ve dne i v noci a neustále - o ničem jiném než o Božím slově a přikázáních. Bůh nám totiž chce dát svého Ducha skrze své vnější slovo,“4 Tato fráze je nesmírně důležitá. „Vnější slovo“ je kniha. A zachraňující, posvěcující a osvětlující Boží Duch k nám přichází skrze toto „vnější slovo“. Luther používá termín „vnější slovo“, aby podtrhl, že je objektivní, pevně dané, mimo nás samotné, a tím pádem
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	neměnné. Je to kniha. Církevní hierarchie ani fanatická extáze ho nemohou nahradit ani změnit. Je „vnější“ stejně jako Bůh. Můžete ho přijmout nebo odmítnout. Ale nemůžete z něj udělat něco, čím není. Je to kniha s pevně danými písmeny, slovy a větami.

	V roce 1545, rok před svou smrtí, Luther s obrovskou přesvědčivostí prohlásil: „Jestli chce někdo slyšet Boha mluvit, ať čte svaté Písmo.“5 O něco dříve v rámci přednášek z Genesis poznamenal: „Autorem této knihy je sám Duch svátý a Bůh, stvořitel všech věcí.“6 Jedním z důsledků skutečnosti, že Boží slovo k nám přichází v podobě knihy, je téma této kapitoly: „Pastor a jeho studium“ - nikoli snad „Pastor a jeho seance“, „Pastor a jeho intuice“ či „Pastor a jeho multináboženská perspektiva“. Boží slovo, které z generace na generaci zachraňuje a posvěcuje, je zachováno jako kniha. V jádru práce každého pastora tedy musí být práce s knihou. Říkejte tomu čtení, rozjímání, uvažování, přemýšlení, studium, exegeze, či jak chcete — velká a ústřední část naší práce je získat z této knihy Boží myšlenky a úmysly, a pak je vyhlašovat v moci Ducha svatého.

	Luther věděl, že někteří lidé se budou pohoršovat nad naprostým konzervatismem této jednoduché, neměnné skutečnosti: Boží slovo je pevně dané v podobě knihy. Už tehdy věděl, stejně jako to my víme dnes,
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	že podle mnohých takové tvrzení ruší či minimalizuje zásadní roli Ducha svatého jako dárce života a světla. Luther by možná řekl: „Ano, to se může stát. Mohli bychom namítat, že zdůrazňování slunečního jasu ruší význam doktora, který dokáže odstranit slepotu.“ Jenže s tím by většina lidí nesouhlasila — a určitě ne Luther.

	V roce 1520 prohlásil: „Buďte si jistí, že nikdo nedokáže vychovat doktora svatého Písma, jedině Duch svatý z nebe.“7 Luther velmi miloval Ducha svatého. A jeho oslavování knihy jako „vnějšího slova“ ho nijak neumenšovalo. Právě naopak, vyvýšilo to velký dar tohoto Ducha celému křesťanství. V roce 1533 Luther řekl: „Boží slovo je ta největší, nejpotřebnější a nejdůležitější věc v celém křesťanství.“8 Bez „vnějšího slova“ bychom nepoznali jednoho ducha od druhého a objektivní osobnost Ducha svatého by se ztratila v šedi subjektivních dojmů. Tím, že si Luther této knihy vážil, naznačoval, že Duch svatý je nádherná osoba, již máme poznat a milovat, nikoli nějaký nový super pocit.

	Další námitkou proti Lutherovu důrazu na knihu je to, že snižuje vtělené slovo, samotného Ježíše Krista. Luther tvrdí, že pravý opak je pravdou. Do té míry, v jaké se hlásané Boží slovo rozchází s objektivním „vnějším slovem“, se i vtělené slovo, historický Ježíš, stává jen voskovou figurkou utvářenou podle preferencí každé
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	aktuální generace. Luther měl jedinou zbraň, s jejíž pomocí hodlal zabránit tomu, aby vtělené slovo prodávali za peníze na wittenberských trzích. Vyhnal všechny směnárníky - prodavače odpustků - bičem „vnějšího slova“, knihy.

	Když 31. října 1517 zveřejnil svých 95 tezí, v tezi 45 napsal: „Křesťany je třeba učit, že když někdo bez povšimnutí mine někoho v nouzi a pak věnuje své peníze na nákup odpuštění, nekupuje si odpustky od papeže, ale rozhořčení od Boha.“9 Tento úder vycházel z knihy z podobenství o milosrdném Samařanovi a z druhého velkého přikázání Bible, „vnějšího slova“. Bez této knihy by k ničemu takovému nedošlo a vtělené slovo by pro každého bylo jen hliněnou hračkou. Takže Luther právě kvůli vtělenému slovu vyvyšuje psané slovo, „vnější slovo“.

	Je pravda, že církev potřebuje vidět Pána při jeho pozemských rozhovorech a chození na zemi. Naše víra je založena na přesvědčivém zjevení v lidských dějinách. Ale Luther tvrdil, že k tomuto vidění dochází skrze psaný záznam. Vtělené slovo je nám zjeveno v knize.10 Není pozoruhodné, že Duch v Lutherově ani v naší době vůbec nemluví o historii chození vtěleného Pána po
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	zemi — kromě toho, že ukazuje Boží slávu skrze zapsané vyprávění o tomto vtěleném slově?

	Chci říct, že římskokatolická církev ani charismatičtí proroci netvrdí, že jim Boží Duch vyprávěl o nějakých dosud neznámých událostech ze života historického Ježíše. To je překvapující. Přes všechna tvrzení o autoritě nad „vnějším slovem“ (v případě papeže) a vedle „vnějšího slova“ (v případě současných proroků) nikdo z nich nepřináší nové informace o Ježíšově vtěleném životě a službě. Řím se sice odváží přidávat nové skutečnosti o Mariině životě (například neposkvrněné početí“), ale u Ježíše ne. Charismatičtí proroci ohlašují nová hnutí Ducha v šestnáctém století i v naší době, ale nikdo z nich nepřináší informace o nějakém novém podobenství či novém zázraku vtěleného slova, které by chyběly v evangeliích - navzdory tomu, že apoštol Jan napsal: „Je ještě mnoho jiných věcí, které Ježíš učinil; kdyby se o každé zvlášť napsalo, myslím, že by celý svět neobsáhl knihy o tom napsané“ ((J 21,25). Římská autorita ani prorocké vytržení tedy nic nepřidává k vnějšímu záznamu o vtěleném slově ani z něho nic neubírá.12
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	Proč Duch po sepsání Nového zákona mlčí o vtěleném slově — dokonce i mezi těmi, kdo zasahují do autority této knihy? Odpovědí zřejmě bude, že se Bohu zalíbilo zjevit vtělené slovo, Ježíše Krista, všem následujícím generacím skrze knihu, a především skrze evangelia. Luther to vyjádřil takto:

	 

	 

	{Samotní apoštolové považovali za nezbytné sepsat Nový zákon v řečtině a pevně ho svázat s tímto jazykem, nepochybně s cílem zachovat ho pro nás pevný a spolehlivý jako ve schráně smlouvy. Předvídali totiž to, co mělo přijít a nyní skutečně přišlo, a věděli, že kdyby byl uložen jen v lidské hlavě, v církvi by vyvstaly divoké a strašlivé rozpory a zmatky, a vzniklo by mnoho různých výkladů, fantazií a učení, kterým by nešlo nijak zabránit - a prostého člověka před nimi mohli ochránit jen tak, že Nový zákon svěřili peru a jazyku.13}

	 

	 

	Vnitřní služba Ducha neruší službu „vnějšího slova“. Duch nekopíruje to, k čemu byla určena kniha. Duch oslavuje vtělené slovo z evangelií, ale nesnaží se převyprávět jeho slova a skutky pro negramotné lidi či líné pastory.
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	Nesmírně důležitým důsledkem pro pastorační i laickou službu je to, že služebníci jsou v podstatě zprostředkovateli Božího slova předaného v podobě knihy. V zásadě jsme čtenáři, učiteli a hlasateli poselství jedné knihy. To vše se děje pro slávu vtěleného slova a z moci v nitru přebývajícího Ducha. Ale ani Duch svatý přebývající v našem srdci ani vtělené slovo nás neodvádí pryč od knihy, kterou Luther označoval jako „vnější slovo“. Kristus hovoří o našem uctívání, společenství i poslušnosti v tomto „vnějším slově“. Právě zde vidíme „Boží slávu v osobě Ježíše Krista“ (2K 4,6). Takže je to pro Kristovu slávu, když Duch přemítá nad knihou, kde je Kristus jasně vykreslený, nikoli nad nějakým vytržením, které ho jen zastírá.

	Jaké důsledky měl tento objev knihy pro způsob, jakým Luther sloužil z Božího slova? Co se můžeme naučit z Lutherova studia? Celý svůj profesní život prožil jako profesor na univerzitě ve Wittenbergu. Takže bude užitečné sledovat jeho život až do tohoto bodu a přitom se ptát, jak se může nějaký profesor stát užitečným příkladem pro pastory a laiky, které zajímá Boží „vnější slovo“.

	 

	 

	Cesta k profesorství

	 

	Luther se narodil 10. listopadu 1483 v německém Eislebenu, do rodiny místního horníka. Jeho otec chtěl, aby se stal právníkem, takže toto povolání začal studovat
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	na univerzitě. Podle Heiko Obermana „o těchto prvních osmnácti letech, které Luthera dovedly až na práh univerzity v Erfurtu, téměř neexistují žádné ověřené informace.“14

	V roce 1502, ve věku devatenácti let, získal titul bakaláře a umístil se na nikterak působivém třicátém místě z padesáti sedmi žáků ve třídě. V lednu roku 1505 získal v Erfurtu titul magistra a umístil se jako druhý mezi sedmnácti kandidáty. Během tohoto léta došlo k události, která mu změnila život podobně, jako se to stalo Pavlovi na cestě do Damašku. 2. července ho na cestě domů ze školy zastihla bouře a blízko u něj do země udeřil blesk. Začal volat: „Pomoz mi, sv. Anno; stanu se mnichem.“15 Bál se o svou duši a dosud nevěděl, jak najít bezpečí v evangeliu. Takže se uchýlil k druhé nejlepší dostupné věci — do kláštera.

	O patnáct dní později k velké nelibosti svého otce svůj slib dodržel. 17. července 1505 zaklepal na dveře augustiniánského kláštera v Erfurtu a požádal představeného, aby ho přijal do řádu. Později prohlásil, že toto rozhodnutí bylo zřejmým hříchem - „nestálo ani za vindru“ - protože ho udělal navzdory svému otci a ze strachu. Pak dodal: „Ale kolik dobra z něho díky milosrdnému Bohu vzešlo!“16 Tuto milostivou prozřetelnost
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	vidíme v celých dějinách církve znovu a znovu. Viděli jsme ji mocně jednat v Augustinově životě a uvidíme ji také u Kalvína. Měla by nás ochránit před paralyzujícími účinky špatných minulých rozhodnutí. Bůh se jimi nenechá odradit od svých svrchovaných plánů, že nás podobně jako Luthera vyvede ze všech zmatků do plodného života plného radosti.

	Lutherovi bylo dvacet jedna let, když se stal augustiniánským mnichem. To bylo dvacet let předtím, než si 13. června 1525 vzal za ženu Kateřinu z Bory. Takže víc než dvacet let zápasil s pokušením svobodného muže, který měl velmi silné touhy. Ale „v klášteře“, říkal, „jsem nemyslel na ženy, peníze ani majetek; místo toho se mé srdce třáslo a strachovalo, jestli mě Bůh obdaří svou milostí... Vždyť jsem zbloudil od víry a nedokázal jsem si představit nic jiného, než že jsem Boha rozhněval a musím ho na oplátku uspokojit svými dobrými skutky.“17 V Lutherově raném studiu nešlo o žádné teologické hrátky. Prohlásil: „Kdybych dokázal věřit, že na mě Bůh není rozhněvaný, postavil bych se samou radostí na hlavu.“18

	O Velikonocích 3. dubna 1507 byl vysvěcen na kněze a 2. května sloužil svou první mši. Tak ho přemáhaly myšlenky na Boží vznešenost, že dle svých slov
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	téměř utekl pryč. Představený ho však přesvědčil, aby pokračoval. Oberman říká, že takový strach a chvění nebyly v Lutherově životě nic neobvyklého.

	 

	 

	{Smysl pro mystérium tremendum, Boží svatost, byl pro Luthera charakteristický během celého jeho života. Zabránil tomu, aby se z jeho vztahu s Bohem stala jen zbožná rutina, a nedovolil, aby jeho biblické studium, modlitby či čtení mše upadly jen do mechanického opakování: jeho hlavním cílem v tom všem bylo setkat se s živým Bohem.19}

	 

	 

	Luther dva roky vyučoval mladší mnichy filozofii. Později řekl, že učení filozofie bylo jako čekání na tu pravou věc.20 V roce 1509 ta pravá věc přišla, když jeho milovaný nadřízený, rádce a přítel, Johannes von Staupitz, „povolil Lutherovi Bibli.“ Tj. dovolil Lutherovi vyučovat Bibli místo morální filozofie — Pavla místo Aristotela. O tři roky později, 19. října 1512, Luther ve věku dvaceti osmi let získal titul doktora teologie a Staupitz mu předal své křeslo profesora biblické teologie na univerzitě ve Wittenbergu, které Luther zastával po zbytek svého života.

	Luther byl tedy po celý svůj profesní život univerzitním profesorem teologie. To nás musí vést k otázce,
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	jestli skutečně může sloužit jako příklad pro nás ostatní, kdo žádnými profesory nejsme. Opravdu může například chápat, čemu čelí ve své službě současní pastoři? Jenže pokud bychom si mysleli, že nám Luther nemůže nic ukázat, byla by to chyba. S pastory má společné přinejmenším tři věci - a tím pádem je i blíž k lidem v kostelních lavicích.

	 

	 

	Proč by pastoři (i ostatní lidé) měli naslouchat Lutherovi

	 

	Za prvé, Luther byl kazatel — větší kazatel než většina pastorů. Dobře znal břemeno a tlaky každotýdenního kázání. Ve Wittenbergu byly dva kostely — městský a hradní. Luther byl pravidelným kazatelem v městském kostele. Prohlásil: „I kdybych se dnes mohl stát králem nebo císařem, nevzdal bych se kvůli tomu svého kazatelského úřadu.”21 Vedla ho touha vyvýšit Boha v jeho slově. V jedné ze svých modliteb říká: „Drahý Pane Bože, chci kázat tak, abys tím byl oslaven. Chci o tobě mluvit, chválit tě a chválit tvé jméno. A nejspíš nedokážu zajistit, aby to dopadlo dobře - nepostaral by ses o to tedy ty?“22

	Abychom pochopili tíhu tohoto závazku, musíme si uvědomit, že ve wittenberské církvi nebyly
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	žádné církevní programy, pouze bohoslužby a kázání. V neděli byla v 5 hodin ráno bohoslužba s kázáním z listů, v 10 hodin bohoslužba s kázáním z evangelií a pak odpolední poselství ze Starého zákona či katechismu. Pondělní a úterní kázání bývala z katechismu; středeční z Matouše; čtvrteční a páteční z apoštolských listů; a sobotní z Janova evangelia.23

	Luther nebyl pastorem městské církve. V letech 1521 až 1558 byl jejím pastorem jeho přítel, Johannes Bugenhagen. Ale téměř každý týden, kdy pobýval ve městě, se Luther podílel na kázání. Kázal, protože si ho lidé ve městě chtěli poslechnout a protože společně se svými současníky chápal svůj doktorát v teologii jako povolání vyučovat celou církev Božímu slovu. Takže Luther často kázal dvakrát v neděli a pak ještě jednou během týdne. Walther von Loewenich v jeho životopisu říká; „Luther byl jedním z největších kazatelů v dějinách křesťanství... Mezi lety 1510 až 1546 přednesl asi 3000 kázání. Často kázal několikrát za týden a běžně i dvakrát či vícekrát za den.“24

	Například v roce 1522 kázal ve Wittenbergu 117krát a v následujícím roce 137krát. V roce 1528 kázal téměř 200krát a z roku 1529 máme 121 jeho kázání. Takže
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	v těchto čtyřech letech to vychází průměrně na jedno kázání každého dva a půl dne. Fred Meuser ve své knize o Lutherově kázání poznamenává: „Ani jeden volný víkend — tohle Luther znal až příliš dobře. Ani jeden volný pracovní den. Vůbec žádný oddech od kázání, vyučování, osobního studia, tvorby, psaní a poradenství.“25 To je jeho první společná věc s námi pastory. Dobře znal břemeno kázání.

	Za druhé, podobně jako většina pastorů měl i Luther rodinu. Tedy přinejmenším od svých jedenačtyřiceti let až do své smrti v šedesáti dvou letech. Znal tlaky a starosti člověka, který má a vychovává děti - a který o nějaké přijde. Kateřina mu rychle za sebou porodila šest dětí: Hanse (1526), Alžbětu (1527), Magdalenu (1529), Martina (1531), Pavla (1533) a Markétu (1534). A teď chvilku počítejte. V roce mezi Alžbětou a Magdalenou 200krát kázal (více než jednou každý druhý den). Připočítejte k tomu, že Alžběta v osmi měsících zemřela, ale Luther i v takovém trápení dál pokračoval v práci.

	A pokud bychom si mysleli, že Luther zřejmě své děti zanedbával, uvědomme si, že v neděli odpoledne, často po dvou kázáních, Luther ještě vedl rodinné bohoslužby - což byla v podstatě další hodinová bohoslužba, které se kromě dětí účastnili i hosté.26 Takže Luther znal tlaky veřejného působení i ty rodinné.
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	Za třetí, Luther byl členem církve, žádným teologickým učencem ze slonovinové věže. Nebyl jen součástí téměř všech diskusí a konferencí své doby — většinou byl jejich vůdčí postavou. Takže to máme disputaci v Heidelbergu (1518), setkání s kardinálem Kajetánem v Augsburgu (1518), disputaci v Lipsku s Johannem Eckem a Andreasem Karlstadtem (1519), sněm ve Wormsu před císařem (1521), marburské rozhovory s Zwinglim (1529) a augsburský sněm (zde však nebyl osobně, 1530).

	Kromě aktivní osobní účasti na církevních konferencích je zde ještě neuvěřitelný proud jeho spisů, které se všechny týkají vedení církve. Například v roce 1520 napsal 133 děl; v roce 1522 jich bylo 130; v roce 1523 už 183 (jedno každý druhý den!) a stejně tolik v roce 1524.27 Byl hromosvodem pro každou kritiku reformace. „Všichni se k němu sbíhali a v každou hodinu obléhali jeho dům, ať už to byly různé občanské skupiny, doktoři či knížata. Musel řešit různé diplomatické hádanky, vyjasňovat zamotané teologické otázky a pokládat základy etiky společenského života.“28

	Se zhroucením středověkého systému církevního života bylo třeba rozvinout úplně nový způsob myšlení o církvi a křesťanském životě. A v Německu tento úkol z větší části připadl Martinu Lutherovi. Je úžasné,
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	s jakou pílí se věnoval běžným záležitostem života farnosti. Když bylo například rozhodnuto, že stát a univerzita pošlou do každé farnosti „hosty“, aby zhodnotili stav tamější církve a přišli s návrhy na zlepšení církevního života, Luther si vzal za svůj úkol napsat „Pokyny pro hosty pastýřů farností v saském kurfiřství“. V nich pojednává o širokém spektru praktických otázek. U otázky vzdělávání dětí šel až tak daleko, že nařizoval, jak mají být nižší třídy rozděleny do tří skupin: na nečtenáře, čtenáře a pokročilé čtenáře. Pak uvádí své návrhy k jejich vyučování.

	 

	 

	{Nejdřív by se děti měly naučit číst slabikář, kde máme abecedu, modlitbu Páně, krédo a další modlitby. Když se to naučí, měli bychom jim dát Donata a Cata, aby četly Donata a vykládaly Cata. Učitel má vždy vyložit jeden či dva verše a děti je mají opakovat, aby si vytvořily slovní zásobu.29}

	 

	 

	Vidíme tedy, že tento univerzitní profesor se intenzivně zajímal o ty nejpraktičtější problémy ve službě od kolébky až do hrobu a snažil se je vyřešit. Nestudoval během ničím nepřerušených oddychových chvílí studijního volna či dlouhých letních prázdnin. Neustále po něm někdo něco chtěl a také musel neustále pracovat.
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	Takže i když byl Luther univerzitní profesor, existuje dobrý důvod, proč by pastoři i laičtí služebníci Božím slovem měli studovat jeho práci a naslouchat jeho slovům: aby se vyučili a nechali se inspirovat ve službě slova — „vnějšího slova“, knihy.

	 

	 

	Lutherovo studium: Rozdíl způsobený knihou

	 

	Pro Luthera byla důležitost studia natolik provázána s jeho objevem skutečného evangelia, že nikdy nedokázal považovat studium za něco jiného než za naprosto nezbytnou, životodárnou a dějinotvornou záležitost. Studium se stalo jeho vstupní branou k evangeliu, reformaci a Bohu. Dnes považujeme tolik pravd o Božím slově za samozřejmé, že si jen stěží dokážeme představit, co Luthera stálo proniknout až k pravdě a udržet si přístup k Božímu slovu. Na studiu záleželo. Závisel na něm jeho život i život celé církve. Potřebujeme si položit otázku, jestli v průběhu času nakonec nepřijdeme o veškeré základy položené Lutherem a dalšími reformátory, pokud ztratíme jeho vášeň pro studium, a přitom budeme mít za to, že pravda dál zůstane zjevná a dostupná.

	Abychom pochopili toto spojení mezi studiem a objevem evangelia, podíváme se zpět do jeho raných let ve Wittenbergu. Luther datuje svůj objev evangelia do roku 1518, kdy kázal sérii přednášek ze Žalmů.30 Celý
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	příběh vypráví ve své Předmluvě k úplnému vydání Lutherových latinských spisů. Následující záznam o jeho objevu pochází z této předmluvy, napsané 5. března 1545, rok před jeho smrtí. Všimněte si jeho odkazů na studium Písma (zvýrazněných kurzívou).

	 

	 

	{Skutečně mě zachvátila obrovská touha pochopit apoštola Pavla v jeho listu Římanům. V cestě mi stálo ... jediné slovo v 1. kapitole [verš 17]: „V něm se zjevuje Boží spravedlnost. „ Nenáviděl jsem ta slova „Boží spravedlnost“, která jsem byl podle aplikace a zvyku všech učitelů vyučován chápat filozoficky, tj. že znamenají formální či aktivní spravedlnost, jak tomu říkali, s níž je Bůh spravedlivý a trestá nespravedlivého hříšníka.

	Žil jsem jako bezúhonný mnich, ale přesto jsem ve svém nesmírně ztrápeném svědomí cítil, že před Bohem jsem hříšník. Nedokázal jsem věřit, že ho může uspokojit mé zadostiučinění. Nemiloval jsem spravedlivého Boha, který trestá hříšníky, ba dokonce jsem ho nenáviděl, a tajně - když už ne otevřeným rouháním, tak aspoň spoustou reptání - jsem byl na Boha naštvaný a prohlašoval jsem: „Jako by to nebylo málo, že bídné hříšníky, věčně zatracené kvůli dědičnému hříchu, drtí všechny možné pohromy zákona a desatera. Bůh k tomu musí ještě přidat trápení za trápením i v evangeliu a neustále nám vyhrožovat svým spravedlivým hněvem!“ Zuřil jsem kvůli nelítostnému a utrápenému svědomí. Ale přesto jsem neodbytně}
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	{bušil na tom místě do Pavla a horlivě jsem toužil zjistit, co měl sv. Pavel na mysli.

	Přemýšlel jsem nad tím ve dne i v noci, až jsem konečně, z Boží milosti, začal věnovat pozornost kontextu těchto slov, jmenovitě „V něm se zjevuje Boží spravedlnost z víry k víře, jak je napsáno: ,Spravedlivý z víry bude živ.’„ Pak jsem začal chápat, [že] Boží spravedlnost je ta, skrze kterou bude spravedlivý žít díky Božímu daru, tj. z víry. Smysl je následující: Boží spravedlnost je zjevena v evangeliu, tj. pasivní spravedlnost, skrze niž nás milostivý Bůh ospravedlňuje z víry, jak je psáno: „Spravedlivý z víry bude živ.“ Cítil jsem se, jako bych se celý znovu narodil a otevřenými branami vešel přímo do ráje. Ukázala se mi tu úplně nová stránka Písma. Takže jsem si po paměti proběhl celé Písmo...

	A velebil jsem tato nejsladší slova se stejně velkou láskou, s jakou jsem dřív nenáviděl frázi „Boží spravedlnosti Takže to místo v Pavlovi se pro mě stalo skutečnou branou do ráje.31}
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	Všimněte si, jak Bůh přivedl Luthera ke světlu evangelia ospravedlnění. Šest vět — a všechny odhalují hloubku studia a zápasu s biblickým textem:

	 

	 

	{Skutečně mě zachvátila obrovská touha pochopit apoštola Pavla v jeho listu Římanům.

	 

	Podle aplikace a zvyku všech učitelů jsem byl vyučován chápat je filozoficky [což byl studijní přístup, od kterého se postupně osvobodil].

	 

	Neodbytné jsem bušil na tom místě do Pavla a horlivě jsem toužil zjistit, co měl sv. Pavel na mysli.

	 

	Přemýšlel jsem nad tím ve dne i v noci, až jsem konečně, z Boží milosti, začal věnovat pozornost kontextu těchto slov.

	 

	Takže jsem si po paměti proběhl celé Písmo.

	 

	To místo v Pavlovi se pro mě stalo skutečnou branou do ráje.}

	 

	 

	Jasně zde můžeme vidět jádro všech Lutherových studijních návyků. Čím bylo tedy Lutherovo studium charakteristické a proč přineslo tak nesmírné objevy formující celé dějiny?

	 

	1. Luther vyvýšil samotný biblický text daleko nad všechna učení komentátorů či církevních otců.

	 

	To nebylo důsledkem nějaké jeho lenosti. Melanchthon, Lutherův přítel a kolega ve Wittenbergu, říkal, že Luther už ve svých raných letech znal dogmatiku tak dobře, že dokázal zpaměti citovat celé stránky z Gabriela Biela (standardní učebnice dogmatiky, vydané v roce
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	1488).32 Nezúžil své zaměření z nedostatku nadšení pro církevní otce a filozofy — udělal to kvůli své přednostní vášni pro nadřazenost samotného biblického textu.

	V roce 1533 napsal: „Už několik let přečtu každoročně dvakrát celou Bibli. Kdyby byla Bible jako velký, silný strom a všechna její slova jako menší ratolesti, tak jsem čerpal ze všech větví a horlivě jsem toužil poznat, co se v nich skrývá a co mi mohou nabídnout.“33 Oberman říká, že Luther tento zvyk udržoval nejméně deset let.34 Bible pro něj začala znamenat mnohem víc než všichni církevní otcové a komentátoři.

	„Kdo dobře zná text Písma,“ prohlásil Luther v roce 1538, „je vynikajícím teologem. Biblická pasáž či text má větší hodnotu než komentáře čtyř autorů.“35 Ve svém Otevřeném dopise křesťanské šlechtě Luther vysvětluje své obavy:

	 

	 

	{Spisy všech svatých otců máme číst jen občas, aby nás vedly ke svatému Písmu. Jenže my je většinou čteme tak, že nás úplně pohltí a k Písmu se nikdy nedostaneme. Jsme jako lidé, kteří studují ukazatele, ale nikdy se skutečně nevydají na cestu. Drazí otcové nás chtěli svým dílem vést k Písmu, ale my je používáme tak, že nás od Písma odvádí, ačkoli jedině Písmo je naší vinicí, na níž máme všichni pracovat a lopotit se.36}
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	Bible je pastorovou vinicí, na níž má pracovat a lopotit se. Jenže jak si Luther stěžoval v roce 1539, „Bible je pohřbená pod množstvím komentářů a samotný text je zanedbáván, ačkoli v každém odvětví vzdělanosti bývají nejlepšími studenty právě ti, kdo jsou s ním dobře obeznámeni.“37 To není žádná puristická či klasicistní věrnost původním pramenům. To je svědectví člověka, který našel život u původního horského pramene, nikoli až u druhotné říčky v údolí. Pro Luthera bylo otázkou života a smrti, jestli studujeme samotný text Písma, nebo strávíme většinu času čtením komentářů a druhotné literatury. Když se ohlížel zpátky na rané doby svého studia Písma, prohlásil:

	 

	 

	{Když jsem byl mladý, četl jsem Bibli znovu a znovu a znovu, a znal jsem ji tak dokonale, že jsem mohl okamžitě uvést odkaz na jakýkoli zmíněný verš. Pak jsem četl komentáře, ale brzy jsem je odložil. Našel jsem v nich totiž mnoho věcí, s nimiž mé svědomí nemohlo souhlasit, protože odporovaly svatému textu. Vždy je lepší se na věci podívat vlastníma očima než očima ostatních lidí.38}
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	Luther tím neříká, že vůbec nemáme číst žádné jiné knihy. Koneckonců sám knihy psal. Ale radí nám, aby pro nás byly až druhořadé a aby jich nebylo mnoho. Prohlašuje:

	Student, který nechce, aby jeho práce byla zbytečná, musí dobrého autora číst tolikrát, až se mu takříkajíc dostane do masa a do krve. Velká rozmanitost různé četby jen nadělá zmatky a člověka nic nenaučí. Takový student se podobá člověku, který bydlí všude možně, a tím pádem v podstatě nikde. Nevyhledáváme přece denně společnost všech svých přátel, ale jen několika vybraných, takže bychom se měli chovat stejně i při svém studiu.39

	Měli bychom omezit množství teologických knih a udělat si z nich výběr těch nejlepších; mnoho knih ani mnoho čtení totiž neudělá z člověka učence. Ale přečíst si něco dobrého a číst to často, i když třeba pokaždé jen kousek, je zvyk, který člověka vyučí v Písmu a zároveň ho vycvičí ve zbožnosti.40

	 

	 

	2. Toto radikální zaměření na samotný text Písma, s druhotnou literaturou až na druhém místě, vedlo Luthera k intenzivnímu a vážnému zápasu se skutečnými slovy apoštola Pavla a dalších biblických autorů.
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	To je druhá charakteristika Lutherova studia. Místo aby se uchýlil ke komentářům a církevním otcům, prohlašuje: „Neodbytné jsem bušil na tom místě do Pavla a horlivě jsem toužil zjistit, co měl sv. Pavel na mysli.“ To nebyla jen ojedinělá událost, ale zvyk.

	Říkal svým studentům, že vykladač musí zacházet se složitým oddílem stejně jako Mojžíš se skálou na poušti, do které bušil holí tak dlouho, dokud nevydala vodu pro jeho žíznivý lid.41 Jinými slovy, bušte do textu. „Neodbytně jsem bušil do Pavla.“ Získáte tak nesmírnou odměnu: „Bible je pozoruhodný pramen: čím víc z něho člověk čerpá a pije, tím víc po něm žízní.“42

	V létě a na podzim roku 1526 Luther přijal výzvu přednášet z Kazatele malé skupině studentů, kteří zůstali ve Wittenbergu během morové nákazy ohrožující celé město. „Kazatel Šalomoun,“ napsal jednomu příteli, „mi dává zabrat, jako by předem nesnášel každého, kdo z něj bude přednášet. Ale nakonec se musí poddat.“43

	Tohle znamenalo studium pro Luthera - držel text stejně, jako Jákob držel Hospodinova anděla, a prohlašoval: „Musí se poddat. Uslyším a pochopím Boží slovo pro svou duši a pro církev skryté v tomto textu!“ Takto
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	objevil smysl „Boží spravedlnosti“ jako ospravedlnění. A takto také znovu a znovu porážel tradici a filozofii.

	 

	 

	3. Moc a vzácnost toho, co Luther uviděl, když neodbytně bušil do Pavlových slov, ho jednou provždy přesvědčila, že čtení v hebrejštině a řečtině je jednou z největších výsad a zodpovědností reformačního kazatele.

	 

	Znovu, motivem a přesvědčením v této věci není akademický závazek vytáhnout svou učenost na vyšší úroveň, ale duchovní povinnost vyhlašovat a zachovat čisté evangelium.

	Luther mluvil na pozadí tisíce let, kdy se církev topila v temnotách bez Božího slova, když směle prohlásil: „Je jisté, že pokud si neuchováme jazyky [řečtinu a hebrejštinu], evangelium nakonec nutně zahyne.“44 Ptá se nás: „Máte otázky, k čemu se učit původní jazyky?... Říkáte si: ,Přece si můžeme stejně tak přečíst Bibli v němčině.’“ (Mnoho dnešních amerických pastorů také tvrdí: „Copak nestačí dobrý anglický překlad?“) Luther odpovídá:

	 

	 

	{Bez jazyků bychom vůbec nepřijali evangelium. Jazyky jsou pochvou pro meč Ducha; jsou [pouzdrem] obsahujícím neocenitelné klenoty starověkého myšlení; jsou nádobou uchovávající víno; a jak říká evangelium, jsou jako koše, do kterých se dával chléb a ryby k nakrmení zástupů.}
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	{Pokud zanedbáváme literaturu, nakonec ztratíme evangelium... Když lidé přestali zušlechťovat své znalosti jazyků, křesťanství začalo upadat, až se nakonec dostalo pod plnou papežskou vládu. Jakmile se však tato pochodeň znovu rozzářila, papežská sova s křikem uprchla do příjemného šera... V dřívějších dobách se otcové často mýlili, protože neznali jazyky, a i v naší době existují lidé (jako například valdenští), kteří si myslí, že jazyky nejsou k ničemu. Jejich učení je sice dobré, ale často se mýlili ve skutečném významu svatého textu; v boji proti omylům jsou jako bezrucí a velmi se obávám, že jejich víra nakonec nezůstane čistá.45}

	 

	 

	Hlavním problémem bylo zachování víry a její čistoty. Tam, kde si lidé necení původních jazyků a nesnaží se

	118$

	 

	je naučit, klesá i pečlivost v biblických výkladech a biblickém myšlení a celkové zaujetí pro pravdu. Je to nevyhnutelné, protože tu schází nástroje pro jiný druh myšlení. Pro Luthera to byla velmi reálná možnost, protože to znal z první ruky. Prohlásil: „Pokud by mi jazyky nepotvrdily skutečný smysl tohoto slova, možná bych pořád byl spoutaným mnichem, tiše kázajícím římské bludy v anonymitě kláštera - a papež, sofisté a jejich antikřesťanská říše by zůstali neotřeseni.“46 Jinými slovy, reformační průlom připisuje pronikavé moci původních jazyků.

	Velkou lingvistickou událostí Lutherovy doby bylo vydání řeckého Nového zákona Desideriem Erasmem. Jakmile se toto vydání uprostřed léta roku 1516 objevilo, Luther si pořídil kopii a začal ji studovat a používat při svých přednáškách o 9. kapitole listu Římanům. A to přestože Erasmus byl jeho teologickým odpůrcem. Mít přístup k původním jazykům byl pro Luthera takový poklad, že — jak by možná sám řekl — by šel do školy se samotným ďáblem, jen aby se je naučil.

	Byl přesvědčený, že bez pomoci původních jazyků na člověka při studiu čeká mnoho překážek. „Když sv. Augustin psal De Doctrina Christiana,“ prohlásil, „byl nucen přiznat, že křesťanský učitel, který má vykládat Písmo, kromě latiny potřebuje i řečtinu a hebrejštinu; jinak všude naráží na různé překážky.“47
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	Byl také přesvědčen, že znalost jazyků přinese novou svěžest a důraz do kázání. Říkal:

	 

	 

	{Víru a evangelium sice mohou vyhlašovat prostí kazatelé bez znalosti jazyků, ale takové kázání je ploché a krotké, takže lidi nakonec unaví a znechutí, a jenom spadne na zem. Když je však kazatel zběhlý v jazycích, jeho přednáška má svěžest a sílu, rozebírá celé Písmo a neustále obnovuje víru lidí mnoha rozmanitými slovy i skutky.48}

	 

	 

	To je však dost odrazující nadsázka pro mnoho pastorů, kteří nikdy nestudovali řečtinu ani hebrejštinu nebo o tyto znalosti postupně přišli. Já bych řekl, že znalost jazyků z každého oddaného kazatele udělá lepšího kazatele — svěžejšího, věrnějšího, jistějšího a pronikavějšího. Ale je možné věrně kázat i bez nich přinejmenším na čas, když pastor stojí na ramenou předchozí generace vykladačů, kteří tyto jazyky znali a používali. Zkouškou naší věrnosti Božímu slovu, pokud nedokážeme číst v původních jazycích, je toto: Máme dost velkou starost o církev Ježíše Krista, abychom podporovali zachování, rozšířené vyučování a používání původních jazyků v církvi? Nebo chceme jen bránit sami sebe a snižujeme jejich důležitost, protože jinak by nás to nepříjemně štípalo?
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	Lutherova silná slova o zanedbávání a lenosti možná přesně popisují mnohé z nás, když říká:

	 

	 

	{Je hřích a hanba, pokud neznáme naši vlastní knihu nebo nerozumíme řeči a slovům našeho Boha. A je ještě větší hřích a škoda, když nestudujeme původní jazyky, zvlášť v této době, kdy nám Bůh nabízí a dává lidi, knihy i veškeré vybavení a podněty k tomuto studiu, a chce, aby jeho Bible byla otevřenou knihou. Jak šťastní by byli drazí otcové, kdyby měli naši příležitost studovat původní jazyky a přicházeli tak ke svatému Písmu připravení! Jakou museli vynaložit námahu a úsilí, aby shromáždili pár drobečků, zatímco my s polovinou práce - ano, dokonce téměř bez práce můžeme získat celý bochník! Jak zahanbující je naše lenost ve světle jejich usilovné snahy!49}

	 

	 

	4. Tento odkaz na „lenost“ nás vede ke čtvrtému rysu Lutherova studia: výjimečné píli navzdory nesmírným překážkám.

	 

	To, co dokázal, je na hranici lidských možností, a samozřejmě se vedle něj všichni cítíme jako trpaslíci.

	 

	 

	{Jeho zaměstnání biblického profesora na wittenberské univerzitě bylo samo o sobě prací na plný úvazek. Napsal stovky teologických pojednání: biblické,}
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	{homiletické, liturgické, vzdělávací, náboženské i politické, a některá z nich utvářela protestantskou církev po celá staletí. Při tom všem překládal celé Písmo do němčiny, jazyka, který tímto překladem zároveň pomáhal utvářet. Udržoval rozsáhlou korespondenci, protože ho neustále někdo žádal o pomoc a radu. Na pořadu dne byly také různé cesty, setkání, konference a sněmy. Navíc také pravidelně kázal ve shromáždění, které musel považovat za výkladní skříň celé reformace.50}

	 

	 

	Nikdo z nás není Luther a ani nebude, bez ohledu na naši snahu. Ale chci říct toto: Studujeme důsledně a s pílí, nebo se ke studiu stavíme lenivě a nedbale, jako by ve skutečnosti nešlo o nic zásadního?

	Když mu bylo téměř šedesát let, vyzýval pastory, aby byli pilní, a ne leniví.

	 

	 

	{Někteří pastoři a kazatelé jsou líní a k ničemu. Nemodlí se, nečtou, nehledají v Písmu... Výzvou pro nás je: pozoruj, studuj, věnuj se čtení. Ve skutečnosti nemůžete číst Písmo příliš často; to, co čtete, nemůžete nikdy číst dost pečlivě; co čtete pečlivě, nemůžete nikdy dost dobře pochopit; co dobře chápete, nemůžete nikdy dost dobře učit; a co učíte, nemůžete nikdy dost dobře žít... Ďábel... svět... a naše tělo proti nám bouří a běsní. Proto, drazí pánové a bratři, pastoři a kazatelé, modlete se, čtěte, studujte, buďte pilní... V této zlé, hanebné době nesmíme být líní, nesmíme pospávat a chrápat.51}
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	V komentáři ke Genesis 3,19 („V potu své tváře budeš jíst chléb“) Luther říká: „Potu v domácnosti je hodně; potu v politice je ještě víc; ale potu v církvi je zdaleka nejvíc.“52 Lidem, kteří těžce fyzicky pracovali a považovali studijní život za příliš snadný, jednou odpověděl následovně:

	 

	 

	{Samozřejmě že by pro mě bylo těžké sedět „v sedle“. Jenže pak bych rád viděl chlapa od koní, který dokáže celý den sedět a zírat do knihy, aniž by se strachoval, snil či myslel na cokoli jiného. Zeptejte se ... kazatele ... kolik práce dá mluvení a kázání... Pero je velmi lehké, to je pravda... Jenže v této práci nese hlavní tíhu a nejvíce pracuje ta nejlepší část lidského těla (hlava) a nejušlechtilejší úd (jazyk) a vykonávají tu nejvznešenější práci (mluvení), zatímco při jiném úkolu dělá všechnu práci ruka, noha, záda či další údy, a člověk si při ní může klidně zpívat nebo vtipkovat, což autor kázání rozhodně nemůže. Zvládneme to třemi prstíčky ... jenže přitom musí spolupracovat celé tělo i duše.53}
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	Myslet si, že jsme se dostali do bodu, kdy už nepotřebujeme dál studovat, je podle Luthera velmi nebezpečné. „Ať se služebníci denně pilně věnují studiu a neustále se jím zaměstnávají... Ať vytrvale čtou, vyučují, studují, přemýšlejí a rozjímají. Ať s tím nepřestávají, dokud si nebudou jistí, že uvyučovali ďábla k smrti a jsou mnohem učenější než samotný Bůh a všichni jeho svatí“54 - což samozřejmě znamená nikdy.

	Luther věděl, že existuje taková věc jako přepracování a škodlivá, kontraproduktivní námaha. Ale jasně upřednostňoval chybovat raději přepracovaností než podpracovaností. Můžeme to vidět v roce 1532, kdy napsal: „Člověk by měl pracovat takovým způsobem, že zůstane zdravý a nezpůsobí žádnou újmu svému tělu. Neměli bychom si v práci rozbíjet hlavy a ubližovat svým tělům... Sám jsem takové věci dělal a trápil jsem svůj mozek, protože jsem dosud nepřekonal svůj špatný návyk přespříliš pracovat. A v tomto životě ho asi ani nepřekonám.“55

	Nevím, jestli apoštol Pavel ke konci svého života vyznával podobnou věc. Ale určitě řekl: „Vždyť jsem usilovně pracoval více než všichni ostatní [apoštolové]“ (1K 15,10). Pro srovnání, o falešných apoštolech prohlásil: „Jsou služebníci Kristovi? Mluvím bez rozumu: Já nad to. Hojněji v těžkých pracích, hojněji ve vězeních,
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	nad míru v ranách, častokrát v ohrožení života“ (2K 11,23). Koloským napsal: „Proto také usilovně pracuji a zápasím [agönizomenos] v souladu s jeho působením, které je ve mně mocné“ (Ko 1,29). Není tedy nijak překvapivé, že se Luther snažil následovat svého drahého Pavla i „hojněji v těžkých pracích“.

	 

	 

	5. Což nás vede k páté charakteristice Lutherova studia — utrpení. Podle Luthera dělají teologa jeho zkoušky. Hermeneutickými prubířskými kameny jsou pokušení a trápení.

	 

	Luther k Žalmu 119 poznamenal, že žalmista se nejen modlil a přemýšlel nad Božím slovem, aby mu porozuměl - také kvůli tomu trpěl. Žalm 119,67.71 říká: „Dokud jsem nebyl pokořen, bloudil jsem; teď však zachovávám tvé slovo... Bylo pro mě dobré, že jsem byl pokořen, neboť jsem se naučil tvým ustanovením.“ Nezbytným klíčem k pochopení Písma je utrpení na cestě spravedlnosti.

	Luther prohlašoval: „Chci, abyste věděli, jak správně studovat teologii. Sám jsem tuto metodu provozoval... Najdeme zde tři pravidla. V celém žalmu [119] se často opakují a znějí: Oratio, meditatio, tentatio (modlitba, rozjímání, soužení).“56 A soužení (Anfechtungen) pak nazval „prubířským kamenem“. „[Tato pravidla] vás naučí
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	nejen poznat a pochopit, ale také zakusit, jak dobré, pravdivé, sladké, překrásné, mocné a utěšující je Boží slovo: je to nepřekonatelná moudrost.“57

	Hodnotu zkoušek znovu a znovu dokazoval ze své vlastní zkušenosti. „Jakmile skrze vás začne být známé Boží slovo,“ říká, „ďábel vás bude trápit, udělá z vás skutečného doktora [teologie] a svým pokoušením vás naučí vyhledávat a milovat Boží slovo. Já sám ... dlužím svým papežencům mnohé díky za to, že mě s ďábelským hněvem tolik bili, tlačili a děsili, až ze mě udělali celkem obstojného teologa - čehož bych jinak nejspíš nikdy nedosáhl.“58

	Trápení bylo také vetkáno přímo do Lutherova života. Uvědomme si, že od roku 1521 žil Luther pod hrozbou říšského ediktu. Císař Karel V. prohlásil: „Rozhodl jsem se zmobilizovat vše proti Lutherovi: své království i své země, své přátele, své tělo, svou krev i svou duši.“59 Luthera mohl kdokoli legálně zabít všude, kde nebyl pod ochranou svého kurfiřta, Fridricha Saského.

	Musel snášet neustálé pomluvy toho nejkrutějšího druhu. Jednou poznamenal: „Pokud ďábel nic nesvede proti učení, útočí na člověka, lže, pomlouvá, proklíná a vykřikuje na něj. Podobně se mnou jednal papežský Belzebub když nedokázal porazit mé evangelium - napsali,
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	že mě posedl ďábel, že jsem odpadlík a má milovaná matka je děvka a lázeňská posluhovačka.“60

	Tělesně trpěl mučivou bolestí kvůli ledvinovým kamenům a bolestem hlavy a také pískáním v uších, ušními záněty či ochromujícími zácpami a hemoroidy. „Téměř jsem vypustil duši - a i teď se koupu ve vlastní krvi a nemám žádný klid. Rána, která se čtyři dny uzdravovala, se okamžitě zase otevřela.“61

	Není nijak překvapivé, že emocionálně a duchovně také prošel strašlivými zápasy. Například ve svém dopise Melanchthonovi z 2. srpna 1527 píše: „Déle než týden to se mnou smýkalo sem a tam mezi smrtí a peklem; mám pocit, jako by mě celého zbili, a všechny údy se mi pořád třesou. Téměř jsem úplně ztratil Krista, jak mě zachvátily vlny a bouře zoufalství a rouhání proti Bohu. Ale kvůli přímluvám svatých se nade mnou Bůh smiloval a vytrhl mou duši z hlubin pekelných.“62

	Zvenčí mnoha lidem připadal nezranitelný. Ale jeho nejbližší znali jeho tentatio. 13. července 1521 znovu napsal Melanchthonovi z hradu Wartburgu, kde měl horečnatě pracovat na překladu Nového zákona:
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	{Sedím si tady v klidu, zatvrzelý a bezcitný - běda! málo se modlím, málo se trápím kvůli Boží církvi, spíše hořím v prudkých plamenech svého nezkroceného těla. Stalo se tohle: Měl bych být zapálený v duchu; ve skutečnosti jsem však zapálený v těle, chtíčem, leností, zahálkou a ospalostí. Možná jste se za mě všichni přestali modlit, že se ode mě Bůh odvrátil... Celých osm dní jsem nic nenapsal, nemodlil jsem se ani nestudoval, částečně kvůli vlastní pohodlnosti a částečně kvůli jiným mrzutostem [zácpě a hemoroidům]...

	Už to opravdu dál nevydržím... Prosím, modlete se za mne, protože se v tomto odloučení potápím do hříchu.63}

	 

	 

	Tyto zkoušky z něj podle jeho vyjádření udělaly teologa. Takové zkušenosti byly součástí jeho exegetické práce stejně jako jeho řecký lexikon. Takže bychom se měli dvakrát zamyslet, než si začneme stěžovat na zkoušky v naší službě. Jak často jsem v pokušení považovat různé tlaky, konflikty a frustrující okamžiky jen za vyrušování od studia a snahy o porozumění. Luther (a Žalm 119,71) nás učí vidět věci jinak. Ta stresující návštěva, která vás vyrušila od studia, může klidně posloužit jako brýle, skrze něž se vám zkoumaný text otevře tak jako nikdy předtím. Tentatio — zkouška, trn v těle - je satanův nevědomý příspěvek k tomu, abychom se stali dobrými teology.
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	Vítězství ve zkouškách není naše zásluha. Jsme zcela závislí na Boží bezplatné milosti, že nám dodá sílu a obnoví naši víru. Luther vyznával, že uprostřed pocitů osamělosti a trápení víra „překonává mé schopnosti“.64 V takové chvíli musíme volat k samotnému Bohu.

	 

	 

	6. Což nás vede k poslednímu rysu Lutherova studia: modlitbě a uctivé závislosti na Boží naprosté dostatečnosti. V této věci je Lutherova teologie téměř totožná s jeho metodikou.

	 

	Svým typicky paradoxním způsobem Luther zdánlivě popřel téměř vše, co říkal o studiu, když roku 1518 napsal:

	 

	 

	{Je naprosto zřejmé, že svatému Písmu nelze porozumět jen pomocí studia a vlastního nadání. Vaší první povinností tedy bude začít se modlit, a to takovým způsobem, že jestli se Bohu zlíbí vykonat něco pro svou slávu - nikdy pro vaši vlastní slávu či slávu jiného člověka — ať vás milostivě obdaří skutečným porozuměním jeho slovům. Neexistuje žádný jiný mistr Božího slova kromě autora těchto slov, jak to také sám říká:

	„A budou všichni vyučeni od Boha“ (J 6,45). Musíte tedy naprosto zlomit hůl nad vlastním uměním a schopnostmi, a spolehnout se pouze na inspiraci Ducha svatého.65}
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	Luther tím neříká, že máme opustit „vnější slovo“ kvůli nějakému mystickému snění, ale že máme veškerou svou práci omývat modlitbou a plně se spolehnout na Boha, že vstoupí do našeho studia, podpoří nás v něm a dá nám z něho užitek.

	 

	 

	{Se svatým Písmem máme zacházet s bázní a s pokorou, a snáze ho pochopíme studováním [!] se zbožnou modlitbou spíše než pouhou pronikavostí intelektu.

	Ti, kdo spoléhají jen na svůj intelekt a vlétnou do Písma se špinavýma nohama jako prasata, jako by Písmo bylo jen nějakým lidským poznáním, nutně uškodí sami sobě i všem, které budou vyučovat.66}

	 

	 

	O žalmistovi ze Žalmu 119 dále poznamenává, že nejen trpěl a rozjímal, ale také se znovu a znovu modlil:

	 

	 

	{Žalm 119,18: „Otevři mi oči, abych viděl divý tvého zákona.“ Žalm 119,27: „Dej mi porozumět cestě svých přikázání.“ Žalm 119,34: „Dej mi porozumět, budu střežit tvůj zákon.“ Žalm 119,35-37: „Veď mě stezkou svých příkazů, neboť jsem si ji oblíbil. Nakloň mé srdce ke svým svědectvím, nikoli k zištnosti. Na své cestě mě obživ.“}

	 

	 

	Z toho vyplývá, že skutečně biblický způsob studia Bible bude v každé chvíli prodchnutý modlitbou, pochybováním o sobě samém a naprostým spoléháním na Boha:
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	{Měli byste zcela zlomit hůl nad vlastními smysly a rozumem, protože jen s jejich pomocí svého cíle nedosáhnete... Raději poklekněte ve svém pokojíčku a s upřímnou pokorou a opravdovostí se modlete k Bohu skrze jeho drahého Syna, aby vám milostivě dal svého svatého Ducha, který vás osvítí, povede vás a dám vám porozumění.67}

	 

	 

	Lutherův důraz na modlitbu při studiu má své kořeny v jeho teologii a právě zde se jeho metodika a teologie naprosto překrývají. Verše v listu Římanům 8,7 i jinde ho přesvědčily, že „přirozená mysl nedokáže udělat nic zbožného. Nevnímá Boží hněv, takže se ho nemůže skutečně bát. Nevidí Boží dobrotu, takže v Boha nemůže doufat ani věřit. Měli bychom se tedy neustále modlit, aby nám Bůh dal své dary.“68 Veškeré naše studium je marné bez Božího díla, které přemáhá naši slepotu a zatvrzelost.

	Luther a Augustin byli v této ústřední otázce reformace zajedno. V jádru Lutherovy teologie byla naprostá závislost na svobodě Boží všemocné milosti, jež zachraňuje bezmocné lidi z otroctví jejich vůle. O svobodné
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	vůli Luther prohlásil: „Člověk má svobodu vůle dělat či nedělat vnější skutky, podléhající zákonu a trestu... Na druhou stranu nemůže z vlastní síly očistit své srdce a přinést zbožné ovoce jako například opravdové pokání z hříchů, skutečnou - nikoli falešnou - bázeň před Bohem, pravou víru, upřímnou lásku, cudnost...“69 Jinými slovy, vůle „svobodně“ vede naše skutky, ale pod touto vůlí se nachází otroctví, jež dokáže přemoci jedině Boží bezplatná milost. Luther chápal toto otroctví vůle jako zásadní otázku ve svém boji s Římem a jeho nejschopnějším mluvčím, Erasmem.

	Lutherova kniha stejného jména, O zotročené vůli, vydaná v roce 1525, byla reakcí na Erasmovo dílo O svobodné vůli. Luther považoval tuto knihu - O zotročené vůli - za své „nejlepší teologické dílo a jedinou knihu v této kategorii hodnou vydání“.70

	Pokud chceme pochopit Lutherovu teologii a metodiku jeho studia, je nesmírně důležité si uvědomit následující věc: Luther připouštěl, že právě Erasmus si více než kterýkoli jiný jeho odpůrce uvědomil, že ústřední otázkou křesťanské víry nejsou odpustky ani očistec, ale bezmocnost člověka před Boží tváří. Člověk se nedokáže sám ospravedlnit, nedokáže se posvětit, nedokáže studovat, jak by měl, a nedokáže sám od sebe věřit Bohu,
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	že s tím něco udělá. Tohle pochopil při čtení apoštola Pavla a potvrdil si to na velkých bitvách mezi Augustinem a Pelagiem.

	Erasmovo vyzdvihování lidské vůle, jako by byla svobodná a dokázala přemoci vlastní hřích a otroctví, bylo v Lutherových očích útokem na svobodu Boží milosti, a tím pádem i útokem na samotné evangelium. Ve svém shrnutí víry v roce 1528 Luther napsal:

	 

	 

	{Jako naprostý omyl odsuzuji a odmítám všechna učení, která vyzdvihují naši „svobodnou vůli“ a staví ji do přímého protikladu se zprostředkovatelskou rolí a milostí našeho Pána Ježíše Krista. Bez Krista jsou našimi pány hřích a smrt a ďábel je naším bohem a knížetem, takže neexistuje žádná síla ani moc, důvtip ani moudrost, s jejichž pomocí bychom dokázali žít spravedlivým životem. Právě naopak, jsme slepí a okouzlení, zotročení poddaní satana a hříchu, a děláme a myslíme si to, co se líbí jemu a staví se proti Bohu a jeho přikázáním.71}

	 

	 

	Luther si uvědomil, že problém lidského otročení hříchu a naší morální neschopnosti věřit nebo se sami napravit — včetně neschopnosti správně studovat — je zásadní otázkou reformace. V tomto sporu byla v sázce Boží svoboda a svoboda evangelia, a tím pádem i Boží sláva a lidské spasení. Luther tedy miloval poselství své knihy
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	O zotročené vůli, které připisovalo veškerou svobodu, moc a milost Bohu — a veškerou bezmocnost a závislost člověku.

	Ve svém výkladu listu Galatským 1,11—12 vyprávěl:

	 

	 

	{Vzpomínám si, jak mi na začátku mé služby doktor Staupitz říkal: „Líbí se mi, že učení, které kážeš, připisuje veškerou slávu Bohu a žádnou člověku. Bohu (který je jasnější než slunce) totiž nikdy nemůžeme připsat příliš mnoho slávy, dobroty atd.“ Jeho slova mě v té době velmi potěšila a posilnila. A je pravda, že učení evangelia bere všechnu slávu, moudrost, spravedlnost atd. člověku a připisuje je samotnému Stvořiteli, který stvořil vše z ničeho.72}

	 

	 

	Proto je také modlitba v jádru Lutherova přístupu ke studiu Božího slova. Modlitba je ozvěnou Boží svobody a dostatečnosti v srdci bezmocného člověka. Tímto způsobem Luther vypracoval svou teologii, tímto způsobem také studoval a stejně se choval, i když umíral.

	Luther zemřel ve tři hodiny ráno, 18. února 1546. Jeho poslední zaznamenaná slova byla: „Wir sind Bettler. Hoc est verum.“ „Všichni jsme žebráci. To je pravda.“73 Bůh je ve své milosti svobodný - naprosto svobodný. A my jsme žebráci - prosebníci. Tak máme žít, umírat i studovat, aby Bůh získal slávu a my milost.
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	{Ať pastoři směle zkoušejí všechny věci Božím slovem...

	Ať omezí veškerou moc, slávu i znamenitost tohoto světa,

	aby udělal místo božské vznešenosti tohoto slova a poslouchal ho.

	Ať z něho každému přikazují,

	od nejvyšších po nejnižší.

	At vzdělávají tělo Kristovo.

	Ať ničí satanovu vládu.

	Ať pasou ovce,

	zabíjejí vlky,

	poučují a napomínají vzpurné lidi

	Ať svážou a zase vypustí hromy a blesky,

	bude-li to třeba,

	ale ať to vše dělají podle Božího slova.

	 

	Jan Kalvín

	Kázání z listu Efezským}

	$

	 

	KAPITOLA 3 - VZNEŠENOST BOŽÍHO SLOVA

	 

	Jan Kalvín: Muž a jeho kázání 

	 

	Boží absolutnost

	 

	Jan Kalvín by souhlasil s tím, že tuto kapitolu začneme zmínkou o Bohu, a ne o něm samotném. Pro Kalvína nebylo nic důležitějšího než Boží nadřazenost nad všemi věcmi. Zaměřme se tedy na Boží prohlášení o vlastní totožnosti v Exodu 3,14-15. Zde spatříme slunce solárního systému myšlení i života Jana Kalvína.

	Bůh si povolává Mojžíše a pověřuje ho, aby šel do Egypta a vyvedl svůj lid z otroctví. Mojžíš je z takové vyhlídky vyděšený a namítá, že se na takový úkol nehodí. Bůh reaguje prohlášením: „Vždyť budu s tebou“ (Ex 3,12). Mojžíš se pak zeptá: „Řeknu jim: Bůh vašich otců mě k vám poslal. Až se mě zeptají, jaké je jeho jméno, co jim odpovím?“ Boží odpověď je jedním z nejdůležitějších zjevení, jaké kdy nějaký člověk dostal:
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	{Bůh Mojžíšovi odpověděl: JSEM, KTERÝ JSEM. A pokračoval: Toto řekneš synům Izraele: JSEM mě poslal k vám. Bůh ještě Mojžíšovi řekl: Toto řekneš synům Izraele: Hospodin [xxxx], Bůh vašich otců,

	Bůh Abrahamův, Bůh Izákův a Bůh Jákobův mě poslal k vám. Toto je mé jméno navěky, toto je mé připomenutí z generace na generaci. (Ex 3,14-15).}

	 

	 

	Jinými slovy, velké, ústřední, biblické jméno Jahve (xxxxx) je výslovně vyjádřeno samotným Bohem ve slovním spojení „Jsem, který jsem“ (xxxxxxx). „Pověz jim, že tě poslal ten, kdo prostě a absolutně je. Pověz jim, že tou zásadní věcí o mně je to, že jsem.“

	Začínám touto biblickou Boží identifikací sebe sama, protože neskrývaným a hrdě vyhlašovaným cílem této kapitoly i knihy je zažehnout plamen vaší horlivosti pro ústřední význam a nadřazenost našeho Boha. Nehoří nám srdce, když ho slyšíme říct: „Mé jméno je Jsem, který jsem?“ Absolutnost Boží existence fascinuje naši mysl — on nemá počátek ani konec, nikdy nevznikl, nemusel se zdokonalit, zkrátka tu prostě a absolutně je, a my se s ním musíme vypořádat za jeho podmínek - nebo vůbec.

	Chápejte: Bůh - Bůh, který právě teď udržuje vaši existenci — nemá žádný počátek. Uvažujte o tom. Vzpomínáte si na chvíli, kdy jste o tom poprvé přemýšleli jako děti či dospívající? Na svůj oněmělý úžas? Bůh nemá žádný počátek! „Jsem“ mě k vám poslal. Ten, který nemá počátek, ale vždy byl a vždy bude, vymezil a určil všechny věci. Je zde, ať už ho tu chceme, nebo ne. Nemůžeme si vyjednat, že bychom chtěli jinou skutečnost -
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	tu definuje Bůh. Od chvíle svého vzniku stojíme před Bohem, který nás stvořil a vlastní nás. V této otázce nemáme vůbec na výběr. Nevybrali jsme si svou existenci. A když už existujeme, nezpůsobili jsme svým rozhodnutím, že bude existovat Bůh. Žádné naše chvástání ani běsnění, sofistikované pochybnosti ani skepticismus nemají naprosto žádný vliv na Boží existenci. On prostě a absolutně je. „Řekni jim: JSEM mě poslal k vám.“

	Pokud se nám to nelíbí, můžeme se změnit, což nám přinese radost, nebo můžeme odporovat, což nám nakonec přinese zkázu. Ale jedna věc je naprosto jistá. Bůh je. Byl tu ještě před námi. Bude tu i po nás. Ve službě tedy víc než na čemkoli jiném záleží na tomto Bohu. Nemůžeme uniknout jednoduché a zřejmé pravdě, že Bůh musí být ve službě tou hlavní věcí. Služba se musí točit kolem Boha, protože život se točí kolem Boha. Život se točí kolem Boha, protože totéž dělá i celý vesmír. A vesmír se točí kolem Boha, protože každý atom, každý pocit a každá duše všech andělských, démonických i lidských bytostí patří Bohu, který absolutně je. On stvořil vše, co existuje, vše udržuje při životě, řídí směr všech událostí, protože „z něho a skrze něho a pro něho jsou všechny věci. Jemu buď sláva na věky“ (R 11,36).

	Pokud jste pastoři, ať ve vás Bůh roznítí horlivost pro svou ústřednost a nadřazenost, aby lidé, které milujete a jimž sloužíte, po vašem odchodu na věčnost prohlásili: „Tento člověk znal Boha a miloval Boha. Žil pro Boží
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	slávu. Týden za týdnem nám ukazoval Boha. Jak říká apoštol, byl naplněn až do vší plnosti Boží“ (Ef 3,19).

	To je cílem a břemenem této kapitoly i celé knihy. Nejen proto, zeje to implicitně zřejmé z nesmírné, nádherné Boží existence, nebo protože je to explicitně vyjádřeno v Božím slově, ale také proto, že David Wells má naprostou pravdu, když říká: „Právě tento Bůh, vznešený a svatý ve svém bytí... naprosto zmizel z moderního evangelikálního světa.“1 Lesslie Newbigin tvrdí v podstatě totéž: „Náhle jsem pochopil, že člověk klidně může používat jazyk evangelikálního křesťanství, ale centrem všeho přitom zůstává on sám, jeho potřeba spasení. Bůh je jen jakýsi pomocník... Také jsem viděl, jak značná část evangelikálního křesťanství snadno sklouzne k tomu, že se zaměří na sebe a svou potřebu spasení, nikoli na Boží slávu.“2 A běda, skutečně jsme k tomu sklouzli. Kde jsou dnes církve, kde převládající zkušeností dál zůstává drahocenná tíha Boží slávy?

	 

	 

	Kalvínova neustálá horlivost pro ilustrování Boží slávy

	 

	 

	Jan Kalvín viděl totéž i ve své době. Italský kardinál Sadolet napsal v roce 1538 ženevským představitelům dopis,
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	v němž se je snažil získat zpět pro římskokatolickou církev, poté, co se obrátili k reformačnímu učení. Svůj dopis začal dlouhým smířlivým pojednáním o vzácnosti věčného života a až pak přešel k obviněním proti reformaci. Kalvín napsal svou odpověď Sadoletovi během šesti dnů na podzim roku 1539. Bylo to jedno z jeho nejranějších děl a díky němu si po celé Evropě získal věhlas jako reformátor. Když si ho přečetl Luther, prohlásil: „Tento text má hlavu a patu. Raduji se, že Bůh pozvedává takové muže.“3

	Kalvínova odpověď Sadoletovi je důležitá, protože nám ukazuje kořen Kalvínova sporu s Římem, který následně určil směr celého jeho života. Problémem nejsou na prvním místě dobře známé sporné body reformace: ospravedlnění, zneužívání kněžského postavení, transsubstanciace, modlitby ke svatým a papežská autorita. Všechny se tu probírají. Ale pod nimi leží otázka, která byla pro Kalvína zásadní od začátku až do konce jeho života: ústřednost, nadřazenost a vznešenost Boží slávy. Vidí v Sadoletově dopise totéž, čeho si Newbigin všímá na sebou uspokojeném evangelikalismu.

	Kalvín napsal kardinálovi toto: „[Vaše] horlivost pro nebeský život [je] horlivostí, s níž bude člověk cele oddaný jen sobě samému, a vůbec, ani jedním slůvkem, ho nepovzbudí k posvěcování Božího jména.“
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	Jinými slovy, dokonce i vzácná pravda o věčném životě může být tak zkreslená, že nahradí Boha jako náš ústřední bod a cíl. To bylo jádro Kalvínova sporu s Římem. V jeho spisech se to objevuje znovu a znovu. Pokračuje dál a říká Sadoletovi, aby - podobně jako se to celý život snažil dělat on sám - „[člověku] jako základní pohnutku pro jeho život uvedl horlivost pro ilustrování Boží slávy.“4

	Myslím, že by z toho bylo vhodné heslo celého života a díla Jana Kalvína - horlivost pro ilustrování Boží slávy. Zásadním smyslem Kalvínova života a kázání bylo to, že obnovil a ztělesňoval horlivost pro Boží absolutní existenci a vznešenost. Chtěl bych, abychom právě toto všichni jasně pochopili. Benjamin Warfield o Kalvínovi prohlásil: „Žádný člověk nikdy neměl hlubší poznání Boha než on.“5 To je klíč ke Kalvínovu životu i teologii.

	Geerhardus Vos, princetonský odborník na Nový zákon, si v roce 1891 položil následující otázku: „Proč byla reformovaná teologie schopná zachytit plnost Písma lépe než jakákoli jiná větev křesťanství?“ Odpovídá: „Protože reformovaná teologie přistupovala k Písmu přes jeho nejhlubší a nejzásadnější myšlenku... Touto zásadní myšlenkou, která posloužila jako klíč k odemknutí bohatých pokladů Písma, byla naprostá nadřazenost
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	Boží slávy při uvažování o veškerém stvoření „6 Právě toto neúnavné zaměření na Boží slávu zajistilo konzistentnost Kalvínova života i reformované tradice, která po něm následovala. Vos tvrdil, že „všezahrnujícím sloganem reformované víry je toto: dílo milosti v hříšníkovi je zrcadlem Boží slávy.“7 Zrcadlení Boží slávy bylo také smyslem života a služby Jana Kalvína.

	Když se Kalvín ve své odpovědi Sadoletovi konečně dostal k otázce ospravedlnění, napsal: „Dotýkáte se ospravedlnění z víry, prvního a největšího sporného bodu mezi námi... Kdykoli poznání o něm vymizí, Kristova sláva je uhašena,“8 Znovu zde vidíme, co je zásadní. Ospravedlnění z víry je nesmírně důležité. Ale je tu hlubší důvod, proč je tak důležité. V sázce je Kristova sláva. Kdykoli poznání o ospravedlnění vymizí, Kristova sláva je uhašena. To je pro Kalvína vždy tou nejhlubší otázkou. Jaká pravda a jaké chování bude „ilustrovat Boží slávu“?

	Podle Kalvína byla potřeba reformace v zásadě následující: Řím „zničil Kristovu slávu mnoha způsoby — prosí svaté o přímluvu, když je Ježíš Kristus jediným
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	prostředníkem mezi Bohem a člověkem; zbožňuje požehnanou Pannu, zatímco máme zbožňovat jen samotného Krista; ve mši předkládá stále pokračující oběť, ačkoli Kristova oběť na kříži je dokonaná a dostatečná,“9 vyzdvihuje tradici na úroveň Písma, a dokonce činí Kristovo slovo v otázce jeho autority závislé na slovu člověka.10 Kalvín se ve svém Komentáři k listu Koloským ptá: „Jak to, že se ,necháme unášet rozličnými a cizími učeními1 (He 13,9)?“ A odpovídá: „Protože nevidíme Kristovu dokonalost.“„ Jinými slovy, velkým ochráncem biblické ortodoxnosti je po celá staletí právě horlivost pro Boží slávu a dokonalost v Kristu. Pokud naším ústředním bodem už není Bůh, všechno se začne posouvat na všechny strany. Což nevěstí nic dobrého pro doktrinální věrnost v naší době, která je zaměřená na všechno jiné než na Boha.

	Jednotícím prvkem celého Kalvínova díla je jeho horlivá snaha ukázat na Boží slávu v Kristu. Když mu bylo třicet let, popsal imaginární scénu, jak na konci svého života vydává počet Bohu, a prohlásil: „Věc [ó Bože], o kterou jsem se hlavně snažil a kvůli níž jsem co
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	nejpilněji pracoval, byla, aby sláva tvé dobroty a spravedlnosti ... viditelně zazářila, a aby ctnost a požehnání tvého Krista ... byly jasně vidět.“12

	O čtyřiadvacet let později svou vášeň ani cíle nezměnil a měsíc předtím, než skutečně vydal počet Kristu v nebi (zemřel ve věku padesáti čtyř let), ve své poslední vůli a závěti prohlásil: „Nic jsem nenapsal z nenávisti vůči někomu, ale vždy jsem věrně vykládal to, co bylo dle mého názoru k Boží slávě.“13

	 

	 

	Původ Kalvínovy horlivosti pro Boží nadřazenost

	 

	Co se Janu Kalvínovi přihodilo, že se stal člověkem tak znalým Boží vznešenosti? A jaký druh služby to vypůsobilo v jeho životě?

	Narodil se 10. července 1509 ve francouzském Noyonu. Martinovi Lutherovi bylo tou dobou dvacet pět let a zrovna začal vyučovat Bibli ve Wittenbergu. O Kalvínově raném životě doma v podstatě nic nevíme. Když mu bylo čtrnáct let, otec ho poslal studovat teologii na pařížskou univerzitu, která v té době ještě nebyla dotčená reformací a učila se na ní středověká teologie. Ale o pět let později (když bylo Kalvínovi devatenáct let) se jeho otec rozkmotřil s církví a přikázal svému synovi,
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	aby opustil teologii a šel studovat práva, čemuž se věnoval následující tři roky v Orléansu a Bourges.

	Během těchto let Kalvín ovládl řečtinu, ponořil se do myšlenek Dunse Scota, Williama Ockhama a Gabriela Biela a dokončil své právnické vzdělání. Jeho otec zemřel v květnu roku 1531, když bylo Kalvínovi dvacet jedna let. Kalvín se tedy cítil svobodný opustit práva a vrátit se zpět ke své první lásce, kterou se stali klasici. V roce 1532, ve věku dvaceti tří let, vydal svou první knihu, Komentáře k Senecovi. Ale někdy během těchto let přišel do kontaktu s poselstvím a duchem reformace a v roce 1533 se v jeho životě stalo něco dramatického.

	V listopadu roku 1533 Kalvínův přítel Nicolas Cop kázal při zahájení zimního semestru na pařížské univerzitě a parlament ho povolal k zodpovědnosti za jeho luteránské učení. Uprchl tedy z města a brzy poté vypuklo otevřené pronásledování toho, co král František I. nazval „prokletou luteránskou sektou“. Kalvín patřil mezi další, kdo uprchli. Jeho vztah s Copem byl velmi blízký a někteří dokonce předpokládali, že Copovo poselství ve skutečnosti napsal Kalvín. Takže v roce 1533 Kalvín překročil pomyslnou hranici. Byl teď plně oddán Kristu a věci reformace.

	Co se stalo? O sedm let později Kalvín popisuje, jak došlo k jeho obrácení. Vypráví, jak zápasil s tím, aby horlivě žil podle katolické víry...
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	{...když tu se náhle objevilo úplně jiné učení, které nás však nevedlo pryč od křesťanského vyznání, ale naopak nás vracelo zpátky k jeho prameni ... k jeho původní čistotě. Uražený touto novinkou jsem naslouchal jen neochotně a přiznávám, že jsem tomu nejprve usilovně a vášnivě odporoval ... abych nakonec musel vyznat, že jsem celý svůj život prožil v nevědomosti a bludu...

	Postupně jsem zjišťoval - jako by se nade mnou rozsvítilo světlo [vzhledem k následujícím odstavcům jde o velmi klíčovou frázi] - v jakém chlívku bludů jsem se válel a kolik špíny a nečistoty se na mě nabalilo. Palčivě jsem si uvědomoval bídu, do které jsem upadl ... a tak jsem si za svou první povinnost stanovil obrátit se ke tvým cestám [ó Bože] a odsoudit svůj předchozí život, ačkoli se to neobešlo bez vzdychání a slz.14

	 

	 

	Bůh si náhlým obrácením podmanil mou mysl a přivedl ji do stavu, kdy začala být schopná se učit... Když jsem takto získal určitou ochutnávku a poznání skutečné zbožnosti, okamžitě mě zachvátila prudká touha dál růst.15}

	 

	 

	Jaký byl základ Kalvínovy víry, která zplodila život naprosto zasvěcený zjevování Boží slávy a vznešenosti? Odpovědí zřejmě bude, že Kalvín dle svých slov náhle
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	v Písmu uviděl a okusil Boží vznešenost. V tom okamžiku jeho duše dostala tak mocné a nezpochybnitelné potvrzení Boží existence a pravosti Božího slova, že se na celý zbytek svého života stal milujícím služebníkem Boha i jeho slova. Tato zkušenost a přesvědčení sesadily církev z trůnu autority, která svatým potvrzuje Písmo. Vznešenost samotného Boha zjevená v Božím slově byla pro toto dílo naprosto dostatečná.16

	Jak se to stalo, je nesmírně důležité, a potřebujeme vidět, jak to sám Kalvín popisuje v Instituci, především v 1. knize, v kapitolách VII a VIII. Zde přemýšlí o tom, jak docházíme ke spásnému poznání Boha skrze Písma. Jeho odpovědí je slavná fráze: „skrze vnitřní svědectví Ducha svatého.“ Například tvrdí: „Písmo bude dostatečným pramenem spásného poznání Boha jedině tehdy, když bude jeho spolehlivost založena na vnitřním svědectví Ducha svatého“ (I, viii, 13). Podle Kalvína se tu tedy spojily dvě věci, aby mu předaly „spásné poznání
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	Boha“ - Písmo a „vnitřní svědectví Ducha svatého“. Ani jedno samo o sobě nestačí.

	Jenže jak to ve skutečnosti funguje? Co Duch svatý dělá? Odpovědí není, že nám Duch dává dodatečné zjevení k tomu, co je napsáno v Písmu,17 ale že nás probouzí ze smrti, abychom viděli a okusili ohromující Boží skutečnost v Písmu, jež ho zároveň potvrzuje jako Boží vlastní slovo. Říká: „Náš nebeský Otec odhalil svou vznešenost [v Písmu] a vyzdvihl úctu k Písmu nad veškeré spory“ (I, viii, 13). Tohle je náš klíč ke Kalvínovi: Boží svědectví o Písmu je bezprostředním, nevyvratitelným, životodárným zjevením Boží vznešenosti, která se jasně projevuje v samotném Písmu. „Boží vznešenost“ je základem naší důvěry v jeho slovo.

	V jeho popisu toho, co se děje, když přicházíme k víře, znovu a znovu vidíme odkazy na Boží vznešenost zjevenou v Písmu a potvrzující Písmo. Takže ústřední touha jeho života se rozhořela už při jeho obrácení.

	Už se nacházíme téměř na nejhlubší úrovni jeho zkušenosti. Pokud půjdeme ještě o trochu hlouběji,
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	naprosto jasně uvidíme, proč toto obrácení vedlo k tak „nepřekonatelné stálosti“ a Kalvínově celoživotní oddanosti Boží vznešenosti a pravdě Božího slova. Zde jsou slova, která nás povedou hlouběji:

	 

	 

	{Osvíceni mocí [Ducha] tedy nevěříme svému [všimněte si toho!] ani cizímu úsudku, že Písmo pochází od Boha; ale nad veškerý lidský rozum s naprostou jistotou potvrzujeme (jako bychom spatřili vznešenost samotného Boha), že k nám skrze službu lidí přitéká přímo z Božích úst.18}

	 

	 

	To je téměř nepochopitelné. Tvrdí, že jeho přesvědčení o Boží vznešenosti v Písmu nespočívá na lidském úsudku, dokonce ani na jeho vlastním. Co tím myslí? Možná nám slova apoštola Jana pomohou trochu osvítit, co se nám tu Kalvín snaží vysvětlit. Klíčová slova nalezneme v 1. Janově listu 5,6— 11:

	 

	 

	{A Duch je ten, který to dosvědčuje, neboť Duch je pravda... Přijímáme-li svědectví lidí, oč větší je svědectví Boží [=Ducha]. Toto je Boží svědectví, protože on sám vydal svědectví o svém Synu... A to je to svědectví: Bůh nám dal věčný život a ten život je v jeho Synu.}

	 

	 

	Jinými slovy, „Boží svědectví“, tj. vnitřní svědectví Ducha svatého, je větší než jakékoli lidské svědectví -
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	včetně (jak by zřejmě Jan řekl v tomto kontextu) svědectví našeho vlastního úsudku. A co je tímto Božím svědectvím? Není to jen slovo předané k posouzení našemu úsudku, protože pak by naše přesvědčení záviselo na tomto posouzení. Co je to tedy? Klíčový je 11. verš: „A to je to svědectví: Bůh nám dal věčný život.“ Podle mne to znamená, že Bůh nám svědčí o této skutečnosti a skutečnosti svého Syna i jeho slova tím, že nás vzkřísí z mrtvých, abychom ožili. Jeho svědectví je darem duchovního života. Jeho svědectvím je to, že ožijeme, abychom spatřili jeho vznešenost a viděli ho v jeho slově takového, jaký je. V takovém okamžiku nepřemýšlíme o předpokladech a závěrech — jednoduše vidíme, že jsme se probudili, a nemohli jsme se přitom opřít o žádný předběžný lidský úsudek. Když byl Lazar vzkříšen ve svém hrobě zavoláním Kristova „svědectví“, bez jakéhokoli přemýšlení náhle věděl, že je naživu a že ho toto zavolání probudilo.

	J. I. Packer to vyjádřil následovně:

	 

	 

	{Vnitřní svědectví Ducha je u Jana Kalvína dílem osvícení, kdy se prostřednictvím slovního svědectví otevřou slepé oči lidského ducha a ten začne poznávat a přijímat duchovní skutečnosti jako to, čím skutečně jsou. Toto poznání, říká Kalvín, je bezprostřední a neanalyzovatelné, podobně jako rozeznání barvy či chuti fyzickými smysly. Jde o událost, o níž nemůžeme říct nic víc než to, že nastala, když se shromáždily všechny potřebné podněty - a když nastala, jasně víme, že nastala.19}
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	Takže Jan Kalvín krátce po dvacítce zakusil zázrak, kdy Boží Duch otevřel slepé oči jeho ducha. Bezprostředně, bez zásahu nějakého řetězce lidských úvah, jasně uviděl dvě věci navzájem tak propojené, že ovlivnily celý zbytek jeho života: Boží vznešenost a Boží slovo. Slovo mu zprostředkovalo vznešenost a vznešenost potvrzovala slovo. Stal se tedy mužem, který se naprosto oddal zjevování Boží vznešenosti skrze výklad Božího slova.

	 

	 

	Služba pramenící ze vznešenosti Božího slova

	 

	Jak měla jeho služba vypadat? Kalvín přesně věděl, co chce. Chtěl si užívat klidu spisovatelského ústraní a podporovat reformovanou víru jako píšící učenec.20 Myslel si, že se na to přesně hodí. Jenže Bůh měl naprosto jiné plány - stejně jako pro Augustina, Luthera i mnoho z nás, kdo jsme si své životy nenaplánovali způsobem, jakým nakonec dopadly.

	Poté, co Kalvín uprchl z Paříže a nakonec opustil i Francii, žil v letech 1534 až 1536 ve vyhnanství ve švýcarské Basileji. Aby nějak využil čas, „pustil se do studia
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	hebrejštiny.“21 (Jen si to představte! Copak by nějaký dnešní pastor, kterého vyženou z jeho sboru a země a neustále se nachází ve smrtelném nebezpečí, studoval hebrejštinu? Co se stalo s naším pojetím služby, že nám taková věc dnes připadá nemyslitelná?) V březnu roku 1536 v Basileji zveřejnil první vydání svého nejslavnějšího díla, Instituce křesťanského náboženství, kterou pak ještě pětkrát rozšířil, než v roce 1559 dosáhla své nynější podoby. A neměli bychom si myslet, že to pro Kalvína bylo jen jakési akademické cvičení. O mnoho let později nám vysvětluje, co ho tehdy pohánělo:

	 

	 

	{Jenže běda! Zatímco jsem se skrýval v Basileji a vědělo o mně jen pár lidí, mnoho věrných a svatých lidí ve Francii upálili zaživa... Zdálo se mi, že pokud nebudu [pachatelům] odporovat ze všech svých sil, nebudu moci své mlčení obhájit před nařčením ze zbabělosti a zrady. Tyto úvahy mě vedly k vydání mé Instituce křesťanského náboženství... Vydal jsem ji s jediným záměrem: aby čtenáři poznali víru zastávanou lidmi, kteří byli v té době velmi odporně a zlomyslně pomlouváni.22}

	 

	 

	Takže když si vezmete Kalvínovu Instituci do ruky, vzpomeňte si přitom, že teologie Jana Kalvína byla
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	ukována ve výhni hořících těl a že Kalvín nedokázal jen tak nečinně sedět, aniž by se nějak pokusil obhájit věrné lidi a Boha, pro něhož trpěli. Myslím, že i my bychom možná dnes provozovali svou teologii pečlivěji, kdyby přitom bylo více v sázce.

	V roce 1536 Francie udělila dočasnou amnestii všem, kdo uprchli ze země. Kalvín se vrátil a dal si do pořádku své záležitosti. Pak znovu odešel a už se nikdy nevrátil; vzal s sebou i svého bratra Antonína a sestru Marii. Chtěl odejít do Štrasburku a pokračovat v klidném spisovatelském životě. Ale později napsal jednomu příteli: „Ze zkušenosti jsem se naučil, že nevidíme příliš daleko před sebe. Zrovna když jsem si sliboval klidný, usedlý život, bylo přede mnou něco, co jsem ani v nejmenším neočekával.“23 Válka mezi Karlem V. a Františkem I. vedla k přesunům vojsk, která zablokovala cestu do Štrasburku, a Kalvín musel jít oklikou přes Ženevu. Při zpětném pohledu musíme žasnout nad Boží prozřetelností: Bůh rozmístil vojska takovým způsobem, že to jeho pastory přivedlo přesně na místo, kde je chtěl mít.

	Během noci, kterou strávil v Ženevě, se o jeho přítomnosti dozvěděl William Farel, horlivý vůdce reformace v tomto městě, a vyhledal ho. Toto setkání změnilo běh dějin, nejen pro Ženevu, ale pro celý svět.
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	Kalvín nám o něm vypráví v předmluvě ke svému komentáři k Žalmům:

	 

	 

	{Farel, který planul mimořádnou horlivostí pro šíření evangelia, brzy zjistil, že jsem se v srdci rozhodl věnovat se osobnímu studiu - a chtěl jsem kvůli němu být svobodný od všech dalších závazků. Když viděl, že s prosbami nic nepořídí, vyslovil nade mnou kletbu, že Bůh prokleje můj život v ústraní i klid pro studium, po němž jsem toužil, pokud se stáhnu a odmítnu jim pomoci, když je potřeba tak naléhavá. Jeho kletba mě tak vyděsila, že jsem upustil od další plánované cesty.24}

	 

	 

	Směr jeho života se neodvolatelně změnil. Nejen geograficky, ale i v otázce povolání. Kalvín už nikdy nepracoval v tom, čemu říkal „klid pro studium“. Odteď bude každá stránka čtyřiceti osmi svazků knih, úvah, kázání, komentářů a dopisů, jež napsal, vykována na kovadlině pastoračních povinností.

	Své povinnosti v Ženevě přijal nejprve jako profesor svatého Písma a během dalších čtyř měsíců byl ustanoven pastorem v kostele sv. Petra - jedné ze tří farností v Ženevě, která v té době čítala asi 10 000 duší. Jenže městská rada nebyla s Farelem ani s Kalvínem vůbec spokojená, protože se odmítli podřídit všem jejím přáním. Oba byli tedy v dubnu roku 1538 vyhnáni z města.
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	Kalvín si zhluboka oddechl a myslel si, že ho Bůh uvolnil z tlaků pastoračních povinností, aby se mohl pustit do svého studia. Jenže jakmile Martin Bucer zjistil, že je Kalvín volný, udělal totéž co Farel, když ho chtěl dostat do Ženevy, a přetáhl ho do Štrasburku. Kalvín napsal: „Vynikající Boží služebník, Martin Bucer, použil podobné výtky a sliby jako předtím Farel, a odtáhl mě na nové místo. Byl jsem znepokojený Jonášovým příkladem, který mi postavil před oči, takže jsem dál pokračoval v díle vyučování.“25 Souhlasil tedy, že pojede do Štrasburku a bude tam učit. Ve skutečnosti Kalvín kromě vyučování Nového zákona ve Štrasburku sloužil tři roky jako pastor asi pěti stům francouzských uprchlíků. Také zde napsal svůj první komentář - k listu Římanům - a sestavil druhé, rozšířené vydání Instituce.

	Možná nejdůležitější událostí během jeho tříletého pobytu ve Štrasburku bylo to, že si našel ženu. Několik známých se tu pokoušelo Kalvínovi najít manželku. Bylo mu třicet jedna let a mnoho žen o něj projevovalo zájem. Svému příteli a dohazovači, Williamu Farelovi, Kalvín sdělil, jaké vlastnosti by měla jeho žena mít: „Jediná krása, která mě přitahuje, je tato - aby byla cudná, ne příliš hezká nebo náročná, skromná, trpělivá a dokázala se postarat o mé zdraví.“26 Parker k tomu poznamenává: „Romantická láska ... v jeho osobnosti
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	zřejmě neměla žádné místo. Prozaické námluvy však nakonec vedly ke šťastnému manželství.“27 Myslím však, že se Parker ohledně romantické lásky mýlil (viz níže u popisu Idelettiny smrti). Předmětem Kalvínových „prozaických námluv“ se stala anabaptistická vdova Idelette Stordeurová. Společně se svým manželem Jeanem se připojila ke Kalvínovu sboru. Na jaře roku 1540 Jean zemřel na mor a 6. srpna 1540 se Kalvín a Idelette vzali. Do Kalvínovy domácnosti s sebou přivedla syna a dceru.

	V Ženevě mezitím propukl chaos, který přiměl otce města k zamyšlení, že Kalvín a Farel nakonec možná nebyli zas tak špatní. 1. května 1541 městská rada zrušila Kalvínovo vyhnanství, a dokonce ho prohlásila za Božího muže. Pro Kalvína to bylo těžké rozhodnutí, protože věděl, že život v Ženevě bude plný sporů a nebezpečí. O něco dříve, v říjnu, řekl Farelovi, že sám sice nechce jít, „ale protože vím, že nejsem svým vlastním pánem, nabízím své srdce jako pravou oběť Pánu.“28 To se stalo Kalvínovým heslem a na jeho znaku je vyobrazena ruka, která drží srdce a nabízí ho Bohu, s nápisem prompte et sincere („rychle a upřímně“).

	V úterý 13. září 1541 podruhé vkročil do Ženevy a sloužil zde církvi až do své smrti 27. května 1564. Jeho
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	první syn, Jacques, se narodil 28. července 1542, ale o dva týdny později zemřel. Kalvín napsal svému příteli Viretovi: „Pán nám smrtí našeho chlapce zasadil těžkou a hořkou ránu. Ale on sám je také otcem a ví, co je pro jeho děti nejlepší.“29 Tuto podřízenost svrchované Boží ruce Kalvín prokazoval ve všech svých nespočetných zkouškách.

	Idelette už se nikdy neuzdravila. Měli další dvě děti, které také zemřely při porodu nebo brzy po něm. Pak 29. března 1549 Idelette zemřela - pravděpodobně na tuberkulózu. Kalvín Viretovi napsal:

	 

	 

	{Dobře víš, jak citlivá, či možná spíš měkká, je má mysl. Kdyby mi Bůh nedal železné sebeovládání, nevydržel bych to tak dlouho. A můj zármutek skutečně není jen tak obyčejný. Ztratil jsem svého nejlepšího životního partnera, někoho, kdo by se mnou v případě nutnosti ochotně sdílel nejen mou chudobu, ale i smrt. Celý svůj život mi byla věrnou pomocnicí ve službě. Neměl jsem s ní ani ty nejmenší problémy. Během své nemoci pro mě nebyla žádnou přítěží, dělala si víc starostí o děti než o sebe. Obával jsem se, že by ji takové soukromé obavy zbytečně rozrušovaly, takže jsem jí asi tři dny před její smrtí slíbil, že rozhodně neselžu v plnění svých povinností k jejím dětem.30}
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	Kalvín se nikdy znovu neoženil. A asi to bylo dobře. Tempo, které nasadil, by mu nenechalo téměř žádný čas pro ženu nebo děti. Jeho společník Colladon, který v té době pobýval v Ženevě, popisuje jeho život následovně:

	 

	 

	{Kalvín se vůbec nešetřil, pracoval mnohem víc, než by bylo dobré s ohledem na jeho síly a zdraví. Běžně kázal každý den v jednom týdnu ze dvou [a dvakrát každou neděli, čili celkem asi desetkrát za čtrnáct dní]. Každý týden třikrát přednášel teologii... V určený den se účastnil konzistoře a přednášel všechny námitky... Každý pátek na biblické hodině ... vydaly jeho poznámky k tomu, co si připravil vedoucí, téměř na samostatnou přednášku. Nikdy nezanedbával navštěvování nemocných, osobní napomínání a poradenství ani zbytek nespočetných záležitostí vyvstávajících během běžného vykonávání jeho služby. Kromě těchto běžných záležitostí měl velkou starost o věřící ve Francii - vyučoval je, napomínal, radil jim a utěšoval je v jejich pronásledování dopisy, a také se za ně přimlouval.. To vše mu však nezabránilo v tom, aby dál soukromě studoval a sestavil mnoho skvělých a velmi užitečných knih.31}

	 

	 

	Wolfgang Musculus ho nazval „vždy napnutým lukem“. Snažil se sice svým způsobem pečovat i o svoje
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	zdraví, ale nejspíš si tím víc uškodil, než prospěl. Colladon říká, že „moc nepečoval o své zdraví a mnoho let se spokojoval jen s jedním jídlem za den - a mezi tím vůbec nejedl...“ Prý ze zkušenosti zjistil, že své žaludeční potíže a migrény může potlačit jedině neustálou abstinencí.32 Ale na druhou stranu své zdraví zjevně zanedbával a pracoval dnem i nocí, aniž si dopřál sebemenší přestávku. Jeho činorodost můžeme vidět v dopise Falaisovi z roku 1546: „Uběhl celý měsíc, ve kterém jsem kromě kázání a přednášek neudělal téměř nic, takže se téměř stydím žít takto neužitečně.“33 Pouhých dvacet kázání a dvanáct přednášek za měsíc!

	Abyste získali jasnější obrázek o jeho železné vytrvalosti, přidejte k tomuto pracovnímu rozvrhu navíc ještě jeho špatné zdraví. V roce 1564, když mu bylo padesát tři, napsal dopis svým lékařům a popisoval své koliky, plivání krve, horečky, dnu a „nesnesitelné bolesti“ kvůli hemoroidům.34 Nejhorší ze všeho však zřejmě byly ledvinové kameny, které musel vyloučit bez pomoci jakýchkoli sedativ.
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	{Strašlivě to bolelo... Velmi zdlouhavě a s bolestivým vypětím jsem vyloučil kamínek, což do určité míry zmírnilo mé utrpení, jenže byl tak velký, že mi rozedřel močovou trubici a následovalo silné krvácení.

	Toto krvácení se podařilo zastavit jedině pomocí injekce mléka ze stříkačky.35}

	 

	 

	Kromě všech těchto tlaků a tělesného utrpení se musel také obávat o život kvůli různým výhrůžkám. „Nebyl mu neznámý hluk davu před jeho domem [v Ženevě], kdy mu lidé vyhrožovali, že ho hodí do řeky, a stříleli přitom z mušket.“36 Na smrtelné posteli Kalvín řekl shromážděným pastorům: „Žil jsem tu uprostřed neustálých tahanic. Z posměchu mi večer na pozdrav čtyřicetkrát či padesátkrát stříleli z arkebuzy [velká puška] přímo přede dveřmi.“37 V dopisu Melanchthonovi z roku 1558 napsal, že v oblasti hrozí válka a nepřátelská vojska mohou být v Ženevě už za půl hodiny. „Takže chápete,“ psal, „že se nemusíme bát jen vyhnanství, ale visí nad námi možnost té nejkrutější smrti, protože v otázce náboženství nebudou nijak omezovat své barbarství.“38 Jinými slovy, když šel spát, čas od času přemýšlel, jaké mučení ho asi čeká, pokud vojska vstoupí do Ženevy.

	Jedním z nejúpornějších trnů v Kalvínově patě byli ženevští libertinové. I v tomto případě však jeho
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	vytrvalost pozoruhodným způsobem zvítězila. V každém městě v Evropě si muži vydržovali milenky. Když Kalvín v roce 1536 ve věku dvaceti sedmi let zahájil svou službu v Ženevě, existoval zde zákon, který nařizoval, že muž může mít jen jednu milenku.39 I poté, co Kalvín již patnáct let kázal jako pastor u Sv. Petra, byla nemravnost pořád velkou pohromou, dokonce i v církvi. Libertinové se chvástali svým oprávněním podle nich „společenství svatých“ znamenalo společné vlastnictví zboží, domů, těl i manželek. Takže páchali cizoložství a oddávali se sexuální promiskuitě ve jménu křesťanské svobody. A při tom všem si dělali nárok na místo u Pánova stolu.40

	Krize ohledně přijímání vyvrcholila v roce 1553. Zámožnému libertinovi jménem Berthelier církevní konzistoř zakázala účastnit se Večeře Páně, ale on se odvolal k městské radě, která toto rozhodnutí zvrátila. To vyvolalo krizi, protože Kalvín nechtěl státu předat právo exkomunikace ani nehodlal k Večeři Páně připustit libertina.

	Hlavní otázkou byla jako vždy Kristova sláva. Viretovi napsal: „Přísahal jsem, že raději zemřu, než abych tak hanebně znesvětil svatou večeři našeho Pána... Moje služba nebude k ničemu, pokud strpím, aby pošlapali autoritu konzistoře a poskytli Večeři Páně i otevřeným
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	posměvačům... Raději bych zemřel stovkou smrtí, než abych Krista vydal tak ohavnému posměchu.“41

	Pak přišel den Hospodinovy zkoušky. Libertinové se dostavili k Večeři Páně. Pro reformovanou víru v Ženevě to byl kritický okamžik.

	 

	 

	{Kázání skončilo, bylo po modlitbách a Kalvín sestoupil z kazatelny a zaujal své místo u stolu s Večeří Páně. Náležitě požehnal chlebu i vínu a byl připravený je rozdávat přijímajícím. V řadách těch, kdo přivádí zkázu na Izrael, to náhle zašumělo a spěchali směrem ke stolu... Kalvín objal rukama posvátné nádoby, jako by je chtěl ochránit před svatokrádeží, a jeho hlas se rozezněl celou budovou: „Můžete mi zlámat ruce a odříznout paže, můžete si vzít můj život a můžete prolít i mou krev; ale nikdy mě nepřinutíte, abych vydal svaté věci bezbožným a zneuctil tak stůl mého Boha.“

	 

	 

	„Svaté přijímání,“ říká Beza, Kalvínův první životopisec, „poté proběhlo v hlubokém tichu a s posvátnou úctou všech přítomných, jako by mezi nimi byl viditelně přítomný sám Bůh.“42}

	 

	 

	Všechno tohle trápení v Ženevě zmiňuji proto, abych vám tučnými písmeny popsal Kalvínovu nepřekonatelnou vytrvalost ve službě, k níž ho Bůh povolal.

	163$

	 

	Na začátku jsme si položili otázku: Co se Janu Kalvínovi přihodilo, že se stal člověkem tak znalým Boží vznešenosti? A jaký druh služby to vypůsobilo v jeho životě? Na první otázku jsme odpověděli tvrzením, že Kalvín zakusil nadpřirozené vnitřní svědectví Ducha o Boží vznešenosti vykreslené v Písmu. Veškeré jeho myšlení, psaní i služba tedy usilovaly o ilustrování Boží vznešenosti a slávy.

	A jaká je odpověď na druhou otázku - jaký druh služby vypůsobila jeho oddanost Boží vznešenosti? Část odpovědi na tuto otázku jsme již dostali: Vytvořila službu s neuvěřitelnou stálostí - službu „nepřekonatelné vytrvalosti“,43 abychom použili Kalvínův vlastní popis věrných služebníků Božího slova. Ale to je jen půlka odpovědi. Byla to také služba neúnavného výkladu Božího slova. Jeho vytrvalost měla své ohnisko, a tím byl výklad Božího slova.

	Kalvín v Písmu uviděl Boží vznešenost. To ho přesvědčilo, že Písmo je skutečným Božím slovem. Prohlásil: „Musíme Písmu prokazovat stejnou úctu jako Bohu, protože vyšlo od něho samotného a není v něm
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	přimíseno nic lidského.”44 Vlastní zkušenost ho naučila, že „největší důkaz o pravdivosti Písma vychází ze skutečnosti, že v něm mluví osobně sám Bůh.“45 Tyto pravdy Kalvína vedly k nevyhnutelnému závěru: Písmo je hlasem samotného Boha, potvrzuje svou pravost tím, že nám zjevuje Boží slávu, a Boží vznešenost a sláva jsou důvodem veškeré existence - takže z toho vyplývá, že Kalvínův život charakterizovala „nepřekonatelná vytrvalost” při výkladu Písma.

	Napsal mnoho traktátů, rozsáhlou Instituci a různé komentáře (ke všem novozákonním knihám kromě Zjevení, dále k Pentateuchu, Žalmům, Izajášovi, Jeremjášovi a Jozuovi), pořádal biblické přednášky (z nichž mnohé byly později vydány jako komentáře) a každé dva týdny desetkrát kázal. Ale to vše byl výklad Písma. Dillenberger tvrdí: „[Kalvín] měl za to, že celá jeho teologická práce se točí kolem výkladu Písma.”46 Ve své poslední vůli a závěti napsal: „Ve svých kázáních, spisech i komentářích jsem se vždy snažil čistě a počestně kázat Boží slovo a věrně vykládat jeho svatá Písma.”47

	Vše se točilo kolem výkladu Písma. Taková služba vznikla spatřením Boží vznešenosti v Písmu. Písmo mělo absolutně ústřední roli, protože bylo absolutním
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	Božím slovem a jeho sebepotvrzujícím tématem byla Boží vznešenost a sláva. Ale ze vší této práce a výkladů bylo na prvním místě kázání. Emile Doumergue, přední Kalvínův životopisec, který o jeho životě napsal šest svazků, na Kalvínově kazatelně při 400. výročí jeho narození prohlásil: „To je Kalvín, který mi přijde skutečný a autentický, a zároveň vysvětluje všechny ostatní stránky jeho osobnosti: Kalvín, ženevský kazatel, který svými slovy formoval ducha reformace v šestnáctém století.“48

	Kalvínovo kázání bylo pořád stejné od začátku až do konce: Postupně probíral v Bibli jednu knihu za druhou. Během téměř dvaceti pěti let služby u Sv. Petra v Ženevě se od tohoto přístupu nikdy neodchýlil - kromě několika velkých svátků a zvláštních příležitostí. „V neděli vždy probíral Nový zákon, kromě několika Žalmů v neděli odpoledne. Během týdne ... to byl vždycky Starý zákon.“49 Záznamy ukazují méně než půltucet výjimek kvůli různým svátkům křesťanského roku. Při výběru svého textu téměř naprosto ignoroval Vánoce i Velikonoce.50

	Abyste měli nějakou představu o rozsahu Kalvínových kázání: Začal u knihy Skutků 25. srpna 1549
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	a v březnu roku 1554 ji dokončil. Po Skutcích pokračoval s listem Tesalonickým (čtyřicet šest kázání), Korintským (186 kázání), pastorálními listy (osmdesát šest kázání), listem Galatským (čtyřicet tři kázání) a Efezským (čtyřicet osm kázání) - až do května roku 1558. Pak je zde přestávka kvůli nemoci. Na jaře roku 1559 začal kázat z harmonie evangelií a to dělal až do své smrti v květnu roku 1564. V pracovní dny v této době kázal 159 kázání z Joba, 200 z Deuteronomia, 353 z Izajáše, 123 z Genesis atd.51

	Jednou z nejjasnějších ilustrací toho, že u Kalvína šlo o vědomé rozhodnutí, byla skutečnost, že o Velikonocích v roce 1538 po kázání opustil kazatelnu u Sv. Petra, protože ho městská rada vyhnala z města. Vrátil se v září roku 1541 - o tři roky později - a navázal na svůj výklad hned dalším veršem.52

	Proč byl tak pozoruhodně oddaný postupnému výkladovému kázání? Jeho tři důvody jsou dnes stejně platné jako v šestnáctém století.

	Za prvé, Kalvín věřil, že Boží slovo je lampou, která byla církvím sebrána. Ve svém osobním svědectví říká: „Tvé slovo, které mělo svítit všem lidem jako lampa, bylo odneseno pryč nebo alespoň potlačeno... A nyní, Pane, co zbývá chudákovi, jako jsem já ... než abych tě
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	upřímně prosil, abys mě nesoudil podle [mého] zběhnutí a ustrašeného opuštění tvého slova, z něhož jsi mě nakonec svou podivuhodnou dobrotou vysvobodil.“53 Kalvín si spočítal, že postupný výklad knih Bible bude nejlepším způsobem, jak překonat „ustrašené opuštění [Božího] slova“.

	Za druhé, Parker říká, že Kalvín měl hrůzu z kazatelů, kteří na kazatelně vyhlašovali své vlastní myšlenky. Tvrdil: „Když přicházíme na kazatelnu, nemáme si sem s sebou nosit své vlastní sny a iluze.“54 Věřil, že vykládáním Písma jako celku bude donucen se vypořádat se vším, co chce Bůh říct, nikoli jen s tím, co by chtěl říct on sám.

	Za třetí - a to nás přivádí zase na začátek, kde Kalvín spatřil Boží vznešenost v jeho slově - celým srdcem věřil, že Boží slovo je skutečně slovem Boha, a že je celé inspirované a užitečné a září světlem Boží slávy. V kázání číslo 61 z Deuteronomia vyzýval pastory ve své době i v té naší:

	 

	 

	{Ať pastoři směle zkoušejí všechny věci Božím slovem... Ať omezí veškerou moc, slávu i znamenitost tohoto světa, aby udělal místo božské vznešenosti tohoto slova a poslouchal ho. Ať z něho každému přikazují, od nejvyšších po nejnižší. Ať vzdělávají tělo Kristovo.

	Ať ničí satanovu vládu. Ať pasou ovce, zabíjejí vlky, poučují a napomínají vzpurné lidi. Ať svážou a zase vypustí hromy a blesky, bude-li to třeba, ale ať to vše dělají podle Božího slova55}
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	Klíčovým slovním spojením zde je „božská vznešenost jeho slova“. To byla pro Kalvína vždy naprosto zásadní otázka. Jak by mohl co nejlépe celé Ženevě, celé Evropě i celým dějinám ukázat Boží vznešenost? Na tuto otázku odpověděl životem stráveným postupným výkladovým kázáním. Neexistoval žádný lepší způsob, jak ukázat plný rozsah Boží slávy a vznešenosti jeho bytosti, než šířit plný rozsah Božího slova v kontextu pastorační služby a pastýřské péče.

	Proto je kázání ústředním bodem církevního života i po pěti stech letech, po vynálezu knihtisku, příchodu rádia, televize, kazet, cédéček i počítačů. Boží slovo hovoří především o Boží vznešenosti a Boží slávě. To je hlavní otázka celé služby. A i když můžeme Boží vznešenost a slávu v jeho slově poznávat i skrze tichý, slabý hlas šeptaných rad u lůžka umírajících svatých, je v tom všem zároveň něco, co volá po nadšení z výkladu. Proto kázání nikdy nezmizí. A radikální, pronikavé zaměření na Boha vždy v Božím lidu vytvoří hlad po kázání. Dokud je Bůh „Jsem, který jsem“ - veliký, absolutní,
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	svrchovaný, tajemný, přeslavný a majestátní Bůh, kterého Kalvín spatřil v Písmu — bude tu vždy také kázání, protože čím víc tohoto Boha známe a čím důležitější je pro nás, tím víc budeme cítit, že ho nestačí jen zkoumat a vysvětlovat, ale že ho musíme chválit, vyhlašovat a vyvyšovat nadšeným výkladem. Planoucí dědictví svrchované radosti, tak jasně zažehnuté v Augustinově životě a šířené po celá staletí horlivými svatými, se znovu rozhoří v každé nové generaci skrze vřelé, Bohem prostoupené kázání - kázání „božské vznešenosti jeho slova“. Ať Bůh dá každému kazateli svého slova takovou „ochutnávku“ svrchované radosti v sobě samém a tak „prudkou touhu“ po něm samotném, že se nadšený výklad rozhoří v každé církvi.
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	ZÁVĚR

	 

	 

	Čtyři lekce ze životů chybujících svatých

	 

	Labutě nemlčí. A je to velká milost. Možná se budeme cítit jako cvrčci cvrlikající v přítomnosti sv. Augustina či jako drobounké ozvěny Luthera a Kalvína. Ale náš pocit nedostatečnosti jen umocňuje tu milost, že můžeme slyšet jejich hlasy a vidět jejich životy i tak dlouho poté, co zemřeli. Nebyli dokonalí, ale díky tomu nám mohou mnohem lépe pomoci v našich zápasech, abychom byli užiteční navzdory svým slabostem. Děkuji Bohu za výsadu, že mohu znát tyto slavné, chybující svaté.

	Poučení z jejich příběhů do našeho života je plné naděje, i když je možná zároveň pokořující. Z mnoha možných lekcí, které bychom z nich mohli získat a vychutnat si je, na závěr vybírám následující čtyři:

	 

	 

	1. Nenechte se ochromit svými slabostmi a chybami.

	 

	Kolikrát jsme v pokušení hýčkat si svou zraněnou pýchu a upustit od nějakého dobrého díla kvůli zraňující kritice - a zvlášť v případě, že je to kritika oprávněná! Pocit slabosti a vědomí vlastních chyb může ochromit naši vůli a sebrat nám veškeré nadšení pro dobrou věc. Srovnávání se s ostatními může být dost paralyzující činnost.
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	Když mluvíme o hrdinech, snadno sklouzneme od touhy je napodobovat k ustrašené sklíčenosti a mrtvolné rezignaci. Známkou pokory, víry a zralosti je však to, že se dokážeme postavit tomuto ochromujícímu účinku slavných svatých. Vítězství, kterých dosáhli nad svými vlastními zjevnými hříchy a chybami, nás mají naučit, jak se nenechat zastrašit těmi svými. Bůh nikdy nepoužil bezchybného člověka, kromě jediné výjimky. A ani to znovu neudělá, dokud se Ježíš nevrátí.

	V případě našich slabostí se musíme společně s apoštolem a labutěmi, které tuto píseň zpívaly po něm, naučit, že Kristova milost nám stačí a že jeho moc se nejlépe projeví v naší slabosti. Musíme se z Písma a z příběhů slabých vítězů naučit říkat: „Velmi rád se tedy budu chlubit spíše svými slabostmi, aby na mně spočinula moc Kristova“ (2K 12,9). Pokud slabí svatí trpí, mohou buď klesnout do bažiny poraženectví, nebo je to posílí. Od Pavla, Augustina, Luthera a Kalvína se můžeme naučit prohlašovat: „Proto mám zálibu v slabostech, v zlém zacházení, v tísních, v pronásledováních a úzkostech pro Krista. Neboř když jsem slabý, tehdy jsem mocný“ (2K 12,10).

	V případě našich chyb a hříchů se musíme naučit odvážně přijmout vinu. Nejlépe to uvidíme u Luthera. Učení o ospravedlnění pouze z víry ho nevedlo k tomu, že by byl lhostejný k praktické zbožnosti, ale když klopýtl, pomohlo mu směle stát v milosti. Což je také jeho
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	účel, jak to říká Micheáš 7,8-9: „Neraduj se nade mnou, má nepřítelkyně. Ačkoliv jsem padl, povstanu, přestože pobývám v temnotě, Hospodin je mým světlem. Protože jsem proti němu zhřešil, ponesu Hospodinův hněv, dokud se mě nezastane a nezjedná mi právo. Vyvede mě na světlo a budu hledět na jeho spravedlnost.“

	Dokonce i když jsme „proti němu zhřešili“ - i když „poneseme Hospodinův hněv“ - můžeme říct obviňujícímu a radujícímu se nepříteli: „Neraduj se nade mnou... Ačkoliv jsem padl, povstanu.“ Sám Hospodin, který nemá zalíbení v trestání, bude mým neporazitelným obhájcem a u soudu za mne zvítězí. Bude hájit mou věc. Bude mým světlem. Mraky nakonec odejdou. A já budu stát ve spravedlnosti — nikoli své vlastní - a konat dílo, které mi svěřil.

	Naučme se ono tajemství odvážné viny z vytrvalosti svatých, kteří se nenechali ochromit svými nedokonalostmi. Bůh má připravené velké dílo pro každého z nás. Pracujte na něm ze všech sil - ano, dokonce i se všemi svými chybami a hříchy. A v poslušnosti této víry vyvyšujte slávu jeho milosti a neochabujte v konání dobra.

	 

	 

	2. V bitvě proti hříchu a poraženectví se naučte tajemství svrchované radosti.

	 

	Málokdo je nám v tom takovým příkladem jako Augustin. Hledání svatosti je hledáním uspokojení v Bohu. A uspokojení v Bohu je Božím darem svrchované
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	radosti. Je svrchovaná, protože ve své plnosti vítězí nad všemi ostatními věcmi, které s ní soupeří o naše srdce. Délka Augustinova otroctví jen ukazuje, jak neodolatelná je tato vysvobozující moc. Bylo to otroctví „sladkých rozkoší“, které se dalo přemoci jedině větší — svrchovanou - rozkoší.

	 

	 

	{Jak sladkým mně najednou bylo odříkat se sladkých rozkoší! Těch rozkoší, které jsem se bál ztratit... Opravdu Ty jsi je ze mne vymýtil, má pravá a svrchovaná Rozkolí, vymýtil jsi je a vstoupil jsi na jejich místo sladší nad veškerou sladkost... mé Světlo, mé Bohatství, má Spáso, můj Pane a Bože!56}

	 

	 

	Nikdo neučí mocněji než Augustin, že srdce bylo stvořeno pro Boha a všechny jeho hříšné nápadníky nelze vyhnat ničím jiným než radostí z poznání našeho skutečného ženicha. „Stvořil jsi nás pro sebe a nepokojné je naše srdce, dokud nespočine v tobě.“57

	Mnozí společně s Augustinem prohlašovali, že „kdo má Boha, je šťastný.“58 Ale nemnozí pochopili a prohlašovali, že toto štěstí je svrchovaným potěšením, které posvěcuje duši se žárlivostí vyhánějící všechny modly. Právě to se musíme naučit. Zápas o svatost - zápas

	174$

	 

	o posvěcení - se bojuje na úrovni toho, co milujeme, čeho si vážíme a ceníme a co nás těší.

	Jistěže tu pořád je skutečné sebezapření a skutečná kázeň, nutnost vypíchnout si oko a utnout ruku — tvrdost v duchovním boji, které dosáhli jen nemnozí. Ale zároveň je třeba říct — a nechme to říct apoštola se vší jeho autoritou — že tajemstvím stojícím za touto přísnou kázní, tajemstvím, proč dokázal odepsat vše ostatní jako odpad, je to, že chtěl získat Krista (Fp 3,8).

	V bitvě o svatost musíme bojovat především tak, že budeme živit plameny našeho nadšení z Krista. Posvěcení je vítězstvím „svrchované radosti“. Její dědictví je dědictvím lásky.

	 

	 

	3. Nadpřirozená změna přichází, když, spatříme Krista v jeho svatém slově.

	 

	Posvěcující moc svrchované radosti nevyroste ve slepé duši. „A my všichni, spatřujíce s odhalenou tváří Pánovu slávu jako v zrcadle, jsme proměňováni v týž obraz, od slávy k slávě“ (2K 3,18; zvýraznění vlastní). Jenže kde můžeme „spatřit“ tuto Boží slávu? Nový zákon odpovídá: ve „světle evangelia slávy Krista, jenž je obrazem Božím... [tj. ve světle] poznání Boží slávy v osobě Ježíše Krista“ (2K 4,4.6; zvýraznění vlastní).

	Všimněte si slov „poznání“ a „evangelium“. Kristovu slávu vidíme v „evangeliu“. Boží slávu vidíme skrze „poznání“. Slávu Hospodina, kterého spatřit je skutečně
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	„svrchovanou radostí“, vidíme v evangeliu, v poznání, v poselství, v Božím slově. Jak jen Luther s touto pravdou neúnavně bojoval proti fanatikům s jejich přidanými zjeveními a proti katolíkům s jejich přidanou tradicí.

	Musíme se od Luthera naučit, že Slovo se stalo tělem a Slovo se stalo řeckými větami. Slávu vtěleného Slova spatřujeme skrze gramatiku psaného slova. Svaté studium je způsobem, jak ji zahlédnout, zvlášť když ho zkombinujeme s modlitbou. Oratio a meditatio — modlitba a rozjímání — byly cestou k nadpřirozenému pohledu na Boží slávu v Kristově tváři.

	Oratio: „Nakloň mé srdce ke svým svědectvím, nikoli k zištnosti“ (Ž 119,36). „Otevři mi oči, abych viděl divý tvého zákona“ (Ž 119,18). „[Modlím se,] aby vám Bůh našeho Pána Ježíše Krista, Otec slávy, dal Ducha moudrosti a zjevení v pravém poznání jeho Samého a osvícené oči srdce“ (Ef 1,17-18). To nebyla jen tak nějaká modlitba, ale modlitba za Boží slovo, za lásku k Božímu slovu a za světlo z Božího slova.

	Meditatio: „Oblíbil si Hospodinův zákon, nad jeho zákonem rozjímá ve dne i v noci. Bude jako strom zasazený u přívodů vody, který ve svůj čas přináší ovoce a listí mu neopadává a vše, co dělá, se daří“ (Ž 1,2—3). „Víra je tedy ze slyšení zvěsti a zvěst skrze slovo Kristovo“ (R 10,17). „Posvěť je v pravdě; tvé slovo je pravda“ (J 17,17). Po letech bušení do řeckého textu apoštola Pavla se oddíl nakonec poddal, Luther spatřil Kristovu
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	slávu v evangeliu a vešel do ráje. Jeho život a dílo dosvědčují jednu zásadní pravdu: Pohled na Krista, který probouzí svrchovanou radost, je nám zprostředkován skrze psané slovo. Tělo a krev sice nemohou zjevit Synovu slávu, ta ale stejně tak nemůže být zjevena bez obyčejného poslouchání a přemýšlení nad Božím slovem (Mt 16,17; Ř 10,17).

	Jsme posvěceni pravdou, protože pravda (zjevená a zapsaná) odhaluje Kristovu slávu, která zplodí svrchovanou radost, a ta poté zpřetrhá kořeny hříchu a osvobodí nás.

	 

	 

	4. Radujme se tedy z výkladu pravdy evangelia a vyhlašujme Kristovu slávu k radosti všech lidí.

	 

	Když Jan Kalvín spatřil Boží vznešenost v jeho slově, stal se zajatcem kázání. Kázání bylo podle Kalvína věrným, pravidelným, pro Boží slávu zapáleným výkladem Božího slova. Kázání je výklad, ale zároveň je to i veliká radost. Radost z Boží vznešenosti a Kristovy slávy zjevené v psaném slově vedla k nadšení z výkladu. Tomu říkám kázání. Kalvínovo celoživotní věrné kázání (jednoho z největších teologů, jaký kdy žil) je výzvou pro nás všechny - laiky i kazatele - abychom se radovali z výkladu Božího slova.

	Ať se v našich církvích rozezní radost z výkladu! Ať laici s láskou poslouchají jeho nádherný, Bohem naplněný zvuk! Ať semináře pěstují v lidech Kalvínovu,
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	Lutherovu a Augustinovu horlivost pro Boží vznešenost, která uchvátí celou duši a připoutá ji k Božímu slovu - a to nám zjeví Krista a probudí v nás svrchovanou radost. Pokud jsou uctívající srdce a svatý život ovocem svrchované radosti a pokud je psané Boží slovo pramenem historické pravdy, skrze niž Kristova sláva tuto radost probouzí, pak se modleme, aby Bůh pozvedl generaci kazatelů, kteří se s Kalvínovou věrností zasvětí nadšenému výkladu slávy Ježíše Krista k radosti všech lidí.
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